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Spiritistiska seanser

Intervju med Madeleine Lagerfelt-Lienhard

Madeleine
Lagerfelt-
Lienhard
intervjuas av
Viveka
Lindgren

Reportage: Viveka Lindgren

Dimman tédtnar utanfor huset och ett mjolk-
vitt ljus uppfyller sakta vaningen. De tinda
silverkandelabrarna pa bordet glinser i
halvdunklet.

Atmosfaren kdnns precis som tagen
ur nagon film om ett gammaldags spiritis-
tiskt séllskap diar dimlika andevisen och
framvillande vit ektoplasma tar rummet i
besittning.

Men jag befinner mig nu inte i en
seans, varken pa film eller i verkligheten,
utan hemma hos psykologen Madeleine
Lagerfelt-Lienhard. Detér mitt pa ljusa da-
gen och vi pratar helt sakligt om vetenskap-
liga experiment under hennes tid som aktiv
medlem i Séllskapet for Parapsykologisk
Forskning. Men mycket av det hon berét-
tar om skulle kunna utspela sig just i grins-
landet mellan var logiska verklighet och
”den andra sidan” som vi dnnu inte vet na-
got sdkert om.

— Under de senaste aren har ju at-
skilliga s k new age-medier pastatts kanali-
sera budskap fran olika helgon, skydds-
anglar, delfiner och utom jordiska intelligen-

ser. Men det gar inte att bevisa att andra di-
mensioner verkligen varit inblandade, sa-
ger hon.

— Det 4r markligt att det varit s lite
forskning kring de fysiska fenomen som forr
uppstod kring nadgra medier — andemateria-
lisationer, svdvande foremal, roster och
knackningar som faktiskt inte bevisats vara
bluff. Om bara en brékdel av alla dessa fe-
nomen verkligen dr dkta, raseras ju var
virldsbild i grunden!

Redan i 8-arsdldern var Madeleine
intresserad av det som inte kunde forklaras
pa vanligt sitt.

— Morfar hade flera spiritistiska
bocker som jag dlskade att bldddra i. Jag
varettallvarligtbarnsom funderade mycket
over spoken, magi, vad som hinder efter
doden och allt som ansags ockult och mys-
tiskt.

Madeleine utbildade sig till psyko-
log och var i manga ar varit verksam inom
barn- och vuxenpsykoterapin. Hon har till
nyligen tagit emot patienter pa sin privat-
praktik.

—De har oftast varit ménniskor med
angest och olika fobier, men det har ocksé
kommit personer som ként till mitt intresse

Foto:
Bela Unger

for parapsykologi och hoppats att ndgon 4nt-
ligen skulle ta deras oforklarliga upplevel-
ser pa allvar.

Aven som vuxen fortsatte hon att fas-
cineras av det okinda, trots att alla sddana
fenomen fullkomligt avvisades av den eta-
blerade vetenskapen pé 40- och 50-talet.

| tondren lirde MadeleinekénnaEva
Hellstrom som senare kom att starta den for-
sta parapsykologiska foreningen i Sverige.

—Hon hade dé en ndra kontakt med
spiritualisterna och ordnade ungdomscirklar
dér vi hade egna seanser med “borddans”.
Vi satt i ring och la hinderna pa ett trebent
litet trdbord, som vickade ett visst antal
génger nir "andarna” svarade ja eller nej
pa vara fragor! Men precis som i den popu-
lira leken “anden i glaset” &r det tydligt att
svaren styrs av vdra egna omedvetna onsk-
ningar, betonar hon.

Forskningssillskap
Ar 1948 grundades Sillskapet for Parapsy-
kologisk Forskning i Stockholm av Eva
Hellstrom, och Madeleine kom att bli en av
dess forsta medlemmar.

— Eva var en mirklig och mycket pe.-
gdvad personlighet som ofta dromge
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sanndrommar. Hon hade blivit alltmer kri-
tisk till de alltfor patagliga “andeuppen-
barelserna” under en del spiritistiska sean-
ser. Med foreningen SPF ville hon starta
vetenskapliga undersokningar kring para-
normala fenomen som telepati (tankeover-
foring), klarvoajans (fjdrrsyn), prekognition
(forutvetande) och psykokinesi (tankens
paverkan pa foremal).

— 1 borjan var vi vdl mest en sam-
ling intresserade amatorer som snarare ldste
om nya parapsykologiska ron @n bedrev
egen forskning, minns Madeleine. Manga
medlemmar i SPF hade hoga befattningar
inom bl a medicin, psykiatri, naturvetenskap
och filosofi. Men nistan alla holl pa den ti-
denssitt intresse hemligt for att inte bli mot-
arbetade i sin yrkeskarridr! Parapsykologins
stdllning har forbittrats pa senare ar, efter-
som man genom upprepade forsok i
laboratoriemiljo kunnat bevisa att para-
normala formagor faktiskt existerar.

Gamla tiders seanser
Madeleine berittar gdrna om gamla tiders
spiritistiska seanser, som var betydligt mer
spektakuldra dn dagens seanser. Mediet ta-
lade med fraimmande rost, foremal flog ge-
nom luften och ektoplasma fick andarna att
ta fysisk gestalt. Det mest kdnda fallet ge-
nom tiderna dr skotten Daniel Dunglas
Home som verkade i slutet av 1800-talet.
Infor flera vittnen ska han ha lyft fran mar-
ken under en seans och sedan rakldng svi-
vat ut och in genom olika fonster!
—Manga noggranna undersokningar
gjordes av dessa fysiska medier som upp-
tradde kring sekelskiftet. En av de sista som
framkallade materialisationer var dansken
Einer Nielsen pa 40-talet. Men nir jag en
gang besokte honom tillsammans med en
grupp andra parapsykologer, stélldes sean-
sen tyvirr in i sista stund! Kanske var vi for
skeptiska for att han skulle lyckas?

Oforklarliga fenomen
— Ofta skedde de gatfulla hindelserna i to-
talt morker och en del visade sig senare vara
skickligt bedrageri med “ektoplasma” i form
av gasbindor och svdvande ballonger som
skulle forestélla andar. Men det finns sddant
som &nnu inte fatt ndgon logisk forklaring.
Man har faktiskt konstaterat att ett medium
forlorade i vikt under en seans dar hon fatt
ett bord att flyga av sig sjdlvt i rummet. Ef-
terdt hade bordet istdllet blivit tyngre!
Dessa materialisationsmedier bor-
jade forsvinna ndgon gang pa 30-talet. [ stil-
let kom de mentala djuptransmedierna som
enbart formedlade verbal kontakt med an-
dra sidan. Nir de foll i trans, fordndrades

deras rost och ansiktsuttryck. Detta var ett
speciellt medvetandetillstind d& andarna
skulle ta kroppen i besittning.

— Tyvirr finns inte en enda av dessa
fascinerande formagor kvar idag. De som nu-
meraistallet ’kanaliserar” olika 6verjordiska
vdsen, pratar med sin vanliga rost och “an-
darna” verkar ofta vara egna fantasier, sdger
Madeleine som sjilv inte glommer det mérk-
liga besoket hos ett av Sveriges mest be-
romda medier, Ernst Broberg, pa 40-talet.

Fritt svivande trattar

— Han var kénd bade som djuptransmedium
och for att framkalla fysiska fenomen under
sina seanser. Jag var dér av nyfikenhet som
en tillfallig besokare och satt darfor utanfor
sjdlva kretsen, medan de andra deltagarna
var placerade i en sluten ring runt honom.
Jag minns att Ernst Broberg gick in i trans
och att rosten blev morkare nir kontroll-
anden tog over hans kropp. Som hjidlpme-
del hade han en sorts trattliknande megafoner
i celluloid som skulle forstdarka anderdster-
na. Ljuset slicktes, megafonernaborjade lysa
med ett gront fosforoscerande ljus i morkret
samtidigt som de rorde sig fritt i luften! Ur
dem strommade anderdster som meddelade
olika personliga budskap till deltagarna. Jag
blev alltmer skeptisk och var 6vertygad om
att det hela var ett hogtalartrick och att de
flygande trattarna var upphingda pa nagot
sdtt. Vi var strangt forbjudna att rora vid
megafonerna men nér en av dem plotsligt
stannade framf6r mig, lyfte jag anda handen
och kénde overallt i luften. Nu skulle bluf-
fen avslojas! Men dir fanns inga tradar!

Madeleine var tagen 6ver upptéckten
men sokte d@nda fler bevis for att de verkli-
gen hade besok fran andra sidan.

— Rosten i megafonen framfor mig
sa: "Det dr mormor!” Min mormor var dod
sedan fyra ar. Jag bad da om ett tecken som
skulle visa att det verkligen var hon som ta-
lade. Rosten sa: ”Minns du ringen som gick
att dela?” Da blev jag
alldeles stel. Mormor
hade en gang visat mig
sin speciella ring som
var mycket ovanlig och
gick att bryta upp i tva
delar. Det var ingen an-
nan som kénde till den
ringen mer 4n vi tva!

Flygande blomma
En annan minst lika
marklig hdndelse upp-
levde Madeleine pa 70-
talet hos ett annat
spiritistisktt medium,

Agnes Roklander.

— Detta skedde pa en seans i fullt
dagsljus och dr darfor annu svarare att bort-
forklara. Mediet hade fallit ner i djuptrans
och talade med olika roster allteftersom
olika andar avloste varandra. Men allt de
sa kdndes sd ointressant och kunde gilla
vem som helst. DA ropade jag till mediet:
”Ge mig ett tecken pa andarnas nérvaro!
Lat ndgot foremal sviva i luften!” Det var
egentligen mest pa skamt, jag trodde ing-
enting skulle intréffa.

— D6m om min hédpnad nir en
blomma plotsligt av sig sjélv flog upp ur
en vas pa bordet, for i en vid bage tvirs
over rummet och landade framf6r mina fot-
ter! Jag var fullkomligt forstummad och
frigade mediet ndr hon vaknade ur transen,
om hédndelsen. Men hon visste inget om
detta. Agnes Roklandor var inte heller kiand
for att utfora den sortens fysiska uppvis-
ningar. Hon verkade faktiskt mest obehag-
ligt ber6rd, minns jag.

Psykiska krafter

Som parapsykologisk forskare vill Made-
leine @nda varken sla fast eller avvisa tan-
ken pa att sjdlen lever vidare efter doden i
en annan dimension. Medan somliga anser
att alla oforklarliga fenomen under sean-
serna bara ar skickligt bedrageri, finns en
alternativ forklaring som handlar om mén-
niskors egna psykiska krafter.

— Istéllet for besok fran andevarlden
skulle det handla om telepatisk forrnaga,
att mediet pa nagot sitt kan avlidsa” delta-
garnas minnesbilder av de déda anhoriga.
Nir saker flyger omkring av sig sjélva, ar
det psykokinetiska krafter som &r i rorelse,
d v s vér egen energi paverkar foremal i
omgivningen. Fast egentligen later den for-
klaringen inte mindre underlig &@n att det
faktiskt dr de dodas andar som ibland tra-
der in fran andra sidan och griper in i var
verklighet, sager Madeleine tankfullt.
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Vilka ar det som forvillar?

En notis under Namn och nytt i DN
den 12 januari 1999 meddelar att for-
eningen Vetenskap och Folkbildning
har utsett Erland Lagerroth till "arets
forvillare”.

Tursamt for mig uppmérksammades
notisen av redaktoren for Sokaren Sven
Magnusson, som informerade mig om
min upphgjelse. Tursamt darfor att an-
nars hade jag aldrig fétt veta om sa-
ken. Foreningen har ndmligen inte un-
derrittat mig om sitt val — den anser
tydligen inte utmirkelsen vara av den
vikt att den utvalde behover underrét-
tas.

Notisen i DN framhaller visserligen
att valet inte ska ses som en utmaérkelse,
men det héller jag inte med om. For-
eningen med det till synes oproble-
matiska namnet “Vetenskap och Folk-
bildning” har utmérkt mig som den
framste forvillaren under &ret. Min
verksamhet har fatt sddana proportio-
ner att den maste brainnmirkas av de
ritt-tinkande.

Foreningen har dirtill haft vén-
ligheten att ytterligare synliggora min
verksamhet genom att rikta uppmérk-
samheten pd tva av mina skrifter: bo-
ken “Virlden och vetandet sjunger pa
nytt* frdn 1994 och artikeln “Fran kaos
till kosmos och tillbaka igen. Om tva
sorters vetenskap* i tidskriften Tvir-
snitt nr 2, 1998. Jag tackar for hjdlpen!

Vad dr det da for en férening som an-
ser sig kallad och kompetent att utdela
sddana domar (man utser ocksa “arets
folkbildare”)? Notisen i DN vet be-
sked: “Foreningen grundades ar 1982
och har, som den beskriver sig sjilv,
tagit som sin uppgift att frimja folk-
bildning om vetenskapens metoder och
resultat. I synnerhet dgnar man sig at
att i en fri opionionsbildning bekdmpa
de felaktiga forestéllningar som fore-
kommer i fragor vilka kan avgoras ve-
tenskapligt.”

Men beskedet dr kanske inte sé en-
tydigt. Att “i en fri opinionsbildning
bekdmpa /.../ felaktiga forestéllningar*
— det later lite konstigt. Var ligger fri-
heten, om det redan &r fastslaget vilka
forestdllningar som é&r felaktiga? Mer
besked om foreningen och dess verk-

samhet — mycket mer — kan man fa ge-
nom att pa Internet soka pa “Vetenskap
och Folkbildning*. Hér presenteras for-
eningen, dess styrelse och dess tidskrift
Folkvett. Och hér listas arets folkbildare
och arets forvillare sedan 1987 och ges
“lankar av intressse for skeptiker”
(skepticism 4r ett nyckelord).

Det enda som inte ges dr en defini-
tion av nyckelbegreppet i foreningens
verksamhet och idealbildning: veten-
skap. Vad vetenskap innebdr ér tydligen
en sjdlvklarhet, liksom att denna veten-
skap dr ndgot entydigt gott, ndgot som
maste forsvaras mot alla “felaktiga fo-
restéllningar”.

Det dr fraga om vetenskaplig funda-
mentalism.

Jag vill hir gdrma rikta uppmérksam-
heten pa vad sprakprofessorn Sven
Ohman skriver i sin bok “Svindlande
perspektiv. En kritik av populédrveten-
skapen” (1993).

Vetenskapens vanliga vardag, forskar-
majoritetens tillvaro, ar graimelerad, do-
minerad av rutinsysslor, mest befolkad
av ritt sd ordindra minniskor, i allmén-
het kompetenta var och en pé sitt om-
rade, visserligen, men vanligtvis varken
sdrskilt geniala, modiga eller beslut-
samma. Man skoter sin undervisning
och sin forskning, i allménhet utan
storre thavor. Skriver Ohman.

Det dr nog, dessvirre, en ganska sann
bild, och mindre sann blir inte fortsatt-
ningen. Forskarna dr yrkesménniskor,
betonas det, var och en utovar ett hant-
verk. ”Infor okédnda, revolutionerande
idéer intar de darfor alldeles automatiskt
en skeptisk héllning. Innan man ger sig
in pd ndgonting, vill man forst se att det
ar genomforbart.”

Man fragar sig d& hur dessa gra-
melerade skeptiker ndgonsin skall
kunna f4 se att ndgot “4ar genomforbart”.
Tydligen méste ndgon mindre skeptisk,
mer modig och fargstark person ge sig
i kast med det okdnda for att dirmed
soka vidga vetenskapens grénser.

Hur skall nu den forsiktiga forskaren
kunna avgora, om nagot nytt inom ve-
tenskapen till dventyrs dr virt att satsa
pa? Jo, framhaller Ohman, om det en
dag star klart att ndgon faktiskt har lyck-

”De dummaste pristerna hittar
flest kittare, pdpekade redan
Linné. Vetenskapskyrkan har
préaster som Sven Ove Hansson i
foreningen Vetenskap och Folk-
bildning.”

Eva Moberg i Ordfront Magasin,
nr 6, 1998.

ats gora ett genombrott med helt nya
idéer — sa vil att etablerade auktoriteter
borjar tala varmt om saken i uppmark-
sammade plenarforedrag — dé kan atti-
tyderna vinda. Man ser da kanske en
Oppning for egna framgéngar i fore-
gangsmannens spar. Man ar villig att ta
chansen, nir risken inte ter sig alltfor
stor.

En tydligare lojalitetsforklaring till
etablissemanget och auktoriteter och ett
mer aningslost accepterande av feghe-
ten vet jag mig aldrig ha lést i en serids
framstdllning. Vi dr ndra "Hamiltons
slutsats”, sddan denna har rdddats un-
dan glomskan av Sven Lindqvisti hans
bok "Hamiltons slutsats”: ”Om man tar
1 beaktande de avseenden, som i avse-
ende pa jordegendomen bor tagas i be-
aktande, sa finner man att det 4r allde-
les bést, precis som det nu dr.” For att
inte tala om John Chronschoughs
varldsvisa ord: “Intet dr lyckligare for
en menniska &n att allt ifrén begynnel-
sen ldra sig att i allt vorda och lyda sin
ofverhet.”

Av ett sddant vetenskapssamhille kan
man inte véinta sig nagra stora nyheter
och framsteg, vil ddremot sd mycket
mer av vad som har kallats “’den intel-
lektuella-institutionella trogheten i den
akademiska verksamheten”.

Det ir foreningen Vetenskap och
Folkbildning med dess okritiska fix-
ering vid vetenskapsideal fran 1600-ta-
let, vilka lett till dagens kris for ménsk-
ligheten, biosféaren och Jorden, som ir
den store forvillaren, den som forvillar
folkbildningen. Ljusets riddarvakt - de
ritt-tinkande inom vetenskapen — slér i
verkligheten vakt om morkret.

Erland Lagerroth
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Pa intelligenta sokarvigar

Medlemmama i foreningen Veten-
skap och Folkbildning kallar sig
skeptiker. De tillhor en internationell
rorelse, dar man &r ’skeptisk’ till det som
inte stimmer med den naturvetenskap-
liga vdrldsbild som idag 4r den domine-
rande i den akademiska virlden. De vén-
der sig mot allt som de tycker luktar
mystik. Den moderna fysiken drklaroch
begriplig for den rationella tanken, me-
nar de. De ar darfor skeptiska till
nytdnkare som Fritjof Capra och Amit
Goswami, som de tycker fantasierar ihop
mystiska orsaker och sammanhang, som
fysiken inte behover.

De har alltsa en vetenskapskon-
servativ instillning. I deras vérldsbild
styrs allt pa ett enkelt materiellt orsak-
verkan-sitt. De foretrdder traditionellt
tankande i en tid ndr radikalt nya, intres-
santa idéer trider fram inom natur-
vetenskapen.

Erland Lagerroth visar i ett drdpande
genmile pa sidan 4 — sedan han av for-
eningen Vetenskap och Folkbildning fatt
utmarkelsen “arets forvillare” — att dessa
sa kallade skeptiker inte dr ndgra kloka
tankare.

ett reportage berdttar Madeleine

Lagerfelt-Lienhard om seanser med
fysiskafenomen, som hon deltagiti. S&-
dana fenomen dr mycket sdllsynta men
med all sannolikhet verkliga. De visar
att icke-materiella krafter dr i verksam-
het i var virld.

Erland Lagerroth skriver om en av de
viktigaste vetenskapliga nytdnkarna i
nutiden — som sékert far “’skeptikerna”
att gd i taket — Fritjof Capra.

Bertil Falk, som varit frdnvarande i
Sokaren under flera ar, aterkommer glad-
jande nog i detta nummer. Han har in-
tresserat sig for religionsstiftaren Zara-
thustra och parserna.

Jan Erik Sigdell hdvdar i ett debattin-
lagg att det finns stod i Bibeln for
reinkarnationsldaran. Men man skall

komma ihag att kristendomen dnda fran
borjan har forkunnat et liv och dérefter
domen. Reinkarnationsldran &r obiblisk.
Jesu ldra enligt Bibeln har i alla hindel-
ser inga klara ord om méanniskornas ter-
fodelser.

Inga Sanner har som idéhistoriker in-
tresserat sig for karlekstanken i New Age.
Dérmed visar hon pa ett mycket positivt
inslag i denna av manga "intellektuella”
foraktade nutidsrorelse.

Bertil Falk har i New Scientist ldst om
forskning som for tankarna till den upp-
tickt som Clive Backster ansdg sig ha
gjort for flera ar sedan: att vixter har
kénslor!

Vem mordade Olof Palme? Att stilla
den fragan ar ju ocksa ett sokande efter
sanning. Det dr en nyfikenhet som gjort
att jag har lést tolv bocker i dmnet och
atskilligt pa Internet. Nagot sensationellt
avslojande kan jag inte komma med. Det
finns vissaindicier men inga juridiskt gil-
tiga bevis.

Stina Carlsson skriver om en 6nskvérd
inre, andlig, revolution hos minniskan,
vilken kunde leda till goda fordandringar
pa jorden.

detta nummer lagger jag in tva artik-

lar frén tidigare argangar — 1980 och
1983 — som visar vad klok-New Age kan
innebéra. Det ror sig om referat av tva
foredrag pa Levande foretag i en ny tid-
konferenserna, som konsultforetaget
P&P anordnade i borjan av 80-talet. Ty-
vérr upphorde dessa konferenser, dér en
stor del av de ledande personligheterna
inom klok-New Age framtrddde. Idag ser
vi tyvirr knappt spéren efter den kloka
New Age-rorelsen. New Age dr nu i det
allmédnna medvetandet ndgot annat &n da.

Men efter ndgra ars passivitet kan ju
de kloka, banbrytande tankarna ater-
komma. Det behovs kanske att ndgon be-
tydande folkledare triader fram — av Are
Waerlands kaliber.

SM
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Nya tankar

om vetenskap
och varldsbild

Av Erland Lagerroth

et har kommit en ny bok av Fritjof

Capra: The Web of Life. A New

Scientific Understanding of Li-
ving Systems (Anchor Books, New York,
1996).

I Sverige ar Capra framfor allt kand
for Fysikens Tao frdn 1975, som kom i
svensk oversittning 1981 med underrubri-
ken ”Ett utforskande av parallellerna mel-
lan modern fysik och Osterlandsk mystik”.
Den maélsittningen renderade honom é&t-
skillig kritik, eftersom han ansags ha gjort
det Osterlandska tankandet alltfor enhetligt.

Senare har Capra i stort sett stannat
pé den hir sidan Ural: The Turning Point.
Science, Society and the Rising Culture
(1982) och nu alltsa The Web of Life. An
en géng ger sig Capra i kast med vad han i
den mellersta boken kallar "the rising
culture”, dvs det nya tdnkande, det nya
paradigm, som han — och manga med ho-
nom — menar idag bor ersitta eller kom-
plettera det tdnkande, den vetenskap, den
virldsbild som harror frén 1600-talets stora
fornyare och som fort oss till den virld vi
nu lever i —pa gott och ont.

Och efter tio ars forberedelser —
bland annat intervjuer med de stora akto-
rerna — har Capra mognat till att gora en
oversikt av samma klass som Eric Jantschs
storverk fran 1980, The Self-Organizing
Universe.

Men mycket har hint sedan Jantsch
gick ur tiden 1980, och Capra formér tyd-
ligare urskilja hur det nya tidnkandet har
vixt fram och hur de olika idéerna f6rhal-
ler sig till varann. Han skriver helt enkelt
det nya tdnkandets historia — sa etablerat
har det hunnit bli vid det hér laget. (Samti-
digt védgrar den maktidgande vetenskapen i
Sverige alltjamt att erkidnna att nagot har

Fritjof Capra, en nya tidens man

hint.)

Capras bok dr en pedagogisk full-
trédff, om ocksa tyngd av onodiga upprep-
ningar. Det &r frdga om en vixling i per-
spektiv fran del till helhet, frén ett meka-
nistiskt, reduktionistiskt, atomistiskt tdn-
kande till ett holistiskt, organistiskt och
ekologiskt —alltsd en vixlingi tankeformer,
i sétt att tdnka. Det senare sittet kallar
Capra systemtdnkande: man ser att verk-
ligheten bestar av fungerande system, dvs
helheter — inte av tillfélligt utspridda de-
lar.

Under det tidiga 1900-talet och spe-
ciellt i 20-talets Tyskland, utmirkt av en
anti-mekanistisk askadning, en “hunger
efter helhet”, provade biologerna nya be-
grepp och tinkesitt: “organisation”, ”’sys-
tem” och s smaningom ocksé “monster”.
Man blev klar 6ver att system dr integre-
rade helheter med egenskaper som ingen
av delarna har. Sadana egenskaper blir
borta med vinden, om man sonderdelar sys-
temet i dess bestdndsdelar. Darmed har
Descartes’ reduktionistiska analys visats
vara otillricklig och vilseledande. Helhe-
ten dr inte bara summan av sina delar, utan
nagot mer: en organisation av delarna.

Ur den organistiska skolan i biolo-
gin utvecklade sig ekologin, som beskri-
ver sammanhangen i naturen. Ordet “’eko-
logi” praglades av Ernst Haeckel. Eduard
Suess lanserade begreppet “biosfar”, och
Vladimir Vernadskij utvecklade en teori for
biosféren: livet dr en geologisk kraft” som
skapar sin egen omvirld. I dag vet vi att
organismerna inte bara tillhor ekologiska
gemenskaper utan ocksd sjilva dr kom-
plexa ekologiska system, som innehéller en
rad mindre organismer.

Fore utgdngen av 30-talet hade

systemtdnkandets vésentligaste kriterier
formulerats. Till dem hor att samman-
hangen, relationerna, 4r primdira, inte
“objekten”. Virlden blir ett ndtverk av re-
lationer. Dérfor &r fysiken inte ldngre den
grundldggande vetenskapen, skriver fysi-
kern Capra. Eftersom det i ndtverken inte
finns nagra yttersta fundament, ar fysikens
fenomen inte mer grundldggande 4n bio-
logins eller psykologins. Det @r bara fraga
om olika systemnivéer. Varfor skulle den
atomdra eller subatoméra nivdn vara mer
“verklig” eller avgorande dn mer komplexa
nivder? Den dr bara mer “elementar”. Tan-
ken pa den minsta ’delen” som universums
nyckel dr analysens och reduktionismens
fatala misstag. Det mest intressanta &r ju i
stdllet de "hogre” nivaerna — inklusive vi
sjélva.

Capra urskiljer ocksa en andra rikt-
ning i 1900-talets utforskning av virlden
som system: processtdnkandet. Biologen
Ludwig von Bertalanffy ville grunda en
allmén systemteori, en generell helhetens
vetenskap. Han insag att levande organis-
mer var Oppna system, som i en fortlopande
process maste matas med materia och en-
ergi frdn omvarlden for att kunna bli vid
liv, och han préglade begreppet “flytande
jamvikt” for ett sddant tillstdnd.

Storre betydelse har dock cyberneti-
ken fatt. Den har utvecklats av en grupp
matematiker, hjarforskare och ingenjorer,
bland dem Norbert Wiener, John von
Neumann, Claude Shannon och Gregory
Bateson. Cybernetik betyder “’styrmans-
konst”, och ordetskall tas bokstavligt: styr-
mannen vid rodret, som l6pande korrige-
rar avvikelser ur kursen genom ett stort
antal sma roderutslag, dr ett monster for
vad det dr frdga om (det dr samma sak nar
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vi gar, star eller cyklar). Vad det giller ar
alltsd system som regleras genom feed
back: biten avviker ur kurs, men informa-
tion om detta "matas tillbaka” till styr-
mannen”, som kompenserar genom utslag
at motsatt hall, osv i en odndlig process.
Feed back, aterkoppling, “rundgang” &r
nyckelbegreppi det nya vetenskapliga tin-
kandet om hur livet fungerar.

P4 1950- och 1960-talet slog sy-
stemtdnkandet igenom i teknik- och
foretagarvirlden, men egendomligt nog
forhaller det sig tvdrtom med livs-
vetenskaperna. 50-talet var artiondet for
genetikens triumf, upptickten av DNA, och
den stéllde uppfattningen av livet som sys-
tem helt i skuggan. Under tva artiondens
forskning klarlade man detaljerna i den
genetiska koden och trodde att alla biolo-
giska funktioner ldt sig forklaras av
molekyldra strukturer och mekanismer.
Biologerna hade blivit lidelsefulla
reduktionister. Men problemen med detta
mekanistiska tdnkande har blivit alltmer
uppenbara. Biologerna har lart sig alfabe-
tet i den genetiska koden, men de har foga
aning om syntaxen, menar Capra.
De vet inte vad liv dr. Det behovs ett vix-
elbruk mellan analytiskt tinkande och
systemtidnkande.

Till detta kommer att system-
tankandet var utsatt for generell kritik dar-
for att det inte ledde till en formell mate-
matisk teori — naturligt nog, eftersom sam-
tidens matematik inskrinkte sig till line-
dra ekvationer, som inte dog till att beskriva
icke-linedra dynamiska system. En sddan
matematik kom emellertid att framvéxa
med datorn. Den nya matematiken &r fas-
rummets, attraktorns, kaosteorins, den
fraktala geometrins och de komplexa ta-
lens matematik — av Capra framstilld med
ovanlig pedagogisk klarhet — en matema-
tik som férmar handskas med den verklig-
hetens komplexitet som den traditionella
matematiken sopade under mattan.

Samtidigt utvecklades ett begrepp
som visade sig innebira helt nya mojlig-
heter: sjilvorganisation.

Begreppet sjdlvorganisation har, vi-
sar det sig hos Capra, en ganska komplice-
rad historia. Manga har bidragit alltsedan
slutet av 50-talet, men tva teorier har fatt
storst betydelse. Ilya Prigogine tycks ha
utgatt fran det gatfulla i att livsprocessen
kan forsigga langt frén statisk jamvikt, men
som professor i fysikalisk kemi sokte han
forklaringar i liknande men enklare feno-
men i fysik och kemi. Vad han fann kal-
lade han “dissipativa strukturer” for att
betona att det krdvs energi for att starta och
underhalla sddana processer, energi att for-

bruka eller forskingra (’dissipiera”). En-
ergin kunde “avfyra” och underhdlla en
sjalvforstarkande dterkopplingsslinga, som
nédra nog omedelbart skapade en ordning,
som ingen trodde var mojlig. Pa sa vis upp-
kommer ordning genom den oordning som
forskingrande av energi innebdr.

De chilenska hjdrnforskarna Matu-
rana och Varela har koncentrerat sig pa li-
vets problem. Och de anser att livets kdn-
netecken 4r att det inte bara organiserar sig
sjalvt utan ocksé producerar sig sjdlvt, i den
meningen att det producerar de delar som
konstituerar organismen. Livet producerar
sina bestandsdelar, men dessa alstrar och
uppehadller samtidigt livet, i enlighet med
den Omsesidighet, den vixelverkan, som
utmirker alla dessa processer. Detta kallar
de “autopoiesis”, sjalvproduktion.

Det méarkliga med Prigogines teori
om dissipativa strukturer 4r ju att den visar
att liv och ”materia” existerar pd samma
sdtt, nimligen som dynamiska, icke-line-
dra system. Med Maturana och Varela kan
det vil sdgas att livet dr ett strd vassare som
tillverkar sina egna bestdndsdelar; det gor
kanske inte virveln och ljusldgan och na-
turens otaliga kretslopp: de skapar bara”
sin egen struktur. Men det &r just detta egna
skapande som ir det sensationella: mate-
rien dr inte den troga massa vi inbillade oss
utan, ndr energin bjuder upp till dans, vi-
sar den sig kunna dansa.

Capra forsoker skapa en syntes av
allt det vetande, alla de teorier han formed-
lar, vad han kallar ”Capra-syntesen”. Han
urskiljer tre dimensioner av eller nyckel-
kriterier for levande system. De tva forsta
kallar han, efter Maturana och Varela,
“monster” och “struktur”. De svarar mot
de urgamla distinktionerna mellan form
och substans, ordning och materia, kvali-
tet och kvantitet. Monster definieras som
en “konfiguration av relationer”; struktur
ddaremot som ett “forkroppsligande” av
detta monster.

For den som umgatts med struktur-
begreppet under storre delen av sin tid som
forskare dr detta svarsmalt. ”Struktur” har
man just uppfattat som en “’konfiguration
av relationer”. Hade det inte varit béttre
med ord som “uppbyggnad” eller “kon-
struktion”?

Skillnaden &r nu att vid studium av
den fysikaliska “’strukturen” kan man mita
och viga, men det kan man inte med mons-
ter: de 4r i princip abstrakta. Det &r hir
1600-talsempirin och (den logiska) posi-
tivismen star pa nésan, for deras vetenskap
skall bara syssla med det som kan iakttas
med sinnena. Och dnda styr dessa monster
virlden.

Forskningen har i allménhet favo-
riserat den fysikaliska dimensionen, men
det finns ocksa en motsatt tradition, fran
Pythagoras over Aristoteles till Goethe,
romantiken och de organistiska biologerna.
Det 4r tva helt skilda riktningar, som har
konkurrerat med varandra, men Capra vill
nu dstadkomma en syntes: det dr fraga om
tva sidor av samma sak: livsprocessen.

Och just i processen finner han en
tredje och sista dimension, ett tredje krite-
rium pé liv. Det ér i livsprocessen som det
kontinuerliga forkroppsligandet av
organisationsmonstret forsiggar. Processen
ar forbindelsen mellan monster och struk-
tur.

Sa dr alla tre kriterierna avhéngiga
av varann. Monstret later sig bara iakttas
nér det forkroppsligas i en materiell struk-
tur, och forkroppsligandet 4r en fortlopande
process. Det dr frdga om tre aspekter av
livet, men de kan aldrig 16sgoras fran var-
ann.

Capra konkretiserar nu sin syntes
pa ett Overraskande sdtt. Han foreslar att
livets monster dr autopoiesis, dess struktur
dissipativ och dess process kunskaps-pro-
duktionsprocessen, kognitionen, saddan
denna har definierats forst av Gregory
Bateson och sedan av Maturana och Varela.
Det sista verkar i hiftigaste laget. Men med
“kunskap” menas hér en levande varelses
hela kdnnedom om sin yttre och inre om-
virld, all den erfarenhet den behover for
att kunna leva — vilket pa en och samma
gang innebar skapandet av en "virldsbild”
och uppritthéllandet av sjdlvproduktionen.
For det behovs varken hjarna eller nerv-
system, bara ndgon sorts sinnesorgan. Och
denna kunskap, denna erfarenhet beteck-
nas som mind”, vilket i Batesons fall har
Oversatts med “ande”.

Det dr, om man s vill, friga om ett
nytt begrepp. Ande” dr inte langre ett (tdn-
kande) ting, som Descartes menade, utan
det fortlopande resultatet av kunskaps- och
livsprocessen. Den organiserande aktivite-
ten hos levande system &r en “andlig” ak-
tivitet, och det oberoende av om systemet
ar ménniska, djur, bakterie eller véxt.

Med detta menar Capra att Matu-
rana och Varela har 6vervunnit den cartesi-
anska dualismen mellan ande och materia.
Men, maste man fraga sig, hur ar det da
med system som inte dr ”levande”?
Prigogines dissipativa strukturer finns ju
overallt i naturen (men inte i den artificiella
tekniska vérld som vi har byggt upp om-
kring oss). Ocksa de organiserar sig sjdlva,
producerar sig sjdlva, reglerar sig sjdlva och
overskrider sig sjdlva. Ocksa detta &r i sd
fall en "andlig” verksamhet.
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Zarathustras lira
och parsernas tro

an brukar sdga att den parsiska
religionen dr dualistisk. Den
bygger pa uppfattningen att det

finns en Gud, Ahura Mazda. Ahura Mazda
har skapat vérlden och star for allt gott. Men
néar Ahura Mazda framtritt och skapat den
goda virlden, si tridde en annan gestalt
fram — Angra Mainyu — en motskapare, som
skapade allt ont, sjukdomar och liknande.

I en slutlig uppgorelse kommer denna
onda skapare att forlora kampen. Exakt hur
detta uppfattades for 2500 ar sedan 4r inte
gott att sdga, men det anses att med tiden
har parsernas religion kommit att pAminna
om den uppfattning om en skapande Gud
och en motverkande djdvul som finns i
andra religioner.

Négonstans i ett dunkelt forflutet har
dagens mazdaism och hinduismen med dess
olika reformreligioner ett gemensamt
ursprung. Zarathustras framtradande likt en
forntida Luther innebar emellertid att
religionerna trots vissa gemensamma ytliga
drag blev helt olika varandra. En olikhet
som &r betydligt storre och mer avgorande
dn t ex skillnaden mellan katolicism och
protestantism.

Till skillnad fran hinduismen och de ur
hinduismen framsprungna religionerna
jainism, buddhism och sikhism (den senare
en storstilad anstrangning pa 1500-talet att
overbrygga trosmotsittningar mellan
hinduism och Islam), sd ldr parsism inte ut
ldran om reinkarnation.

Forskaren Bharucha konstaterar att
“zoroastrianismen ldr att Gud har forsett
den ménskliga sjdlen med all den utrustning
som gor det mojligt for manniskan att utfora
sitt verk framgéngsrikt”.

Detta leder i sin tur till foljande uttalande
om minniskan att “ndr sjdlen saledes
forsetts med alla nodvindiga hjdlpmedel,
forvdantas médnniskan att framstd som
framgangsrik i sin moraliska karridr och fa
sin beloning. Men om han misslyckas, kan
han inte forvinta sig en segerrik frédlsning,
vilket dr okédnt for den zoroastrianska
ldran”.

Det finns alltsd ingen Kristus som kom-
mer till undséttning néir en parser har miss-
lyckats. Nagon kristen “néd allena” fore-
ligger inte. Parsern fér sjdlv ta det hela an-
svaret for sitt liv. Parsern formar sitt eget

Av Bertil Falk

Virldens storsta eldtempel i den lilla byn Udvada paminner om en herrgard av
amerikansk sydstatstyp.

liv och Bharucha konstaterar, att vad be-
triffar sjdlens yttersta mal sedan den dod-
liga kroppen lagts av, sd handlar det om att
g4 till himlen eller helvetet i enlighet med
styrkan hos ménniskans goda eller onda
géarningar och fortsitta sitt nista, andra liv.

En annan iakttagare vid namn Zaehner
understryker att den zoroastrianska etiken
enligt Aadhurbaadh, som levde p& 400-ta-
let efter Kristus, sammanfattar typiska par-
siska karaktdrsdrag, “Lev ett gott och nyt-
tigt liv, var omtdnksam om andra, uppfyll
dina religiosa forpliktelser, odla marken,
uppfdd din familj och uppfostra dina barn
sa att de blir laskunniga och kultiverade.”
Det dr med andra ord ingen slump att lés-
kunnigheten hos Indiens parser dr hundra-
procentig. De lever i det avseendet enligt
desssa 1600 ar gamla visdomsord.

I Gatha XXX uppmanar Zarathushtra
sina ahorare “att noga lyssna, att prova pa-
stdenden i ljuset av fornuftet och komma
fram till ett sjdlvstandigt beslut, eftersom
var och en har rétt att formulera sin tro och
sina uppfattningar”. Buddha som fram-
trddde senare kunde inte ha uttryckt saken
béttre.

Litteratur:

Bharucha, Ervad Sheriarji Dadabhai,
“Zoroastrian religion and customs” (Bom-
bay 1979).

Kulke, Eckehard, “The Parsees in India”
(Delhi 1978).

Zaehner, R.C., “The Teachings of the
Magi” (New York 1976).

“The Zend-Avesta’ i tre delar, dversatt av
James Darmesteter, utgavs redan pa 1880-
talet och har sedan dess kommit i stdn-
diga nytryck med stdd av Forenta Natio-
nernas kulturella organ UNESCO. Det-
samma géller Pahlavi Texts som forelig-
ger i fem volymer. Artikelforfattaren har
under drens lopp inforskaffat sin uppsitt-
ning av de totalt atta volymerna hos The
New Book Depot, 18-B Connaught Place
i New Delhi. De vackert inbunda bock-
erna kostar ddr 200 rupier stycket, vilket
ar mindre dn 40 kronor. Totalt finns det i
den UNESCO-stodda serien “Sacred
Books of the East”, som redigerades av
ingen mindre dn F. Max Miiller, 50 bocker,
som innehaller religiosa urkunder fran
olika asiatiska religioner.
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Dagens parser
och deras bakgrund

dvada dr en liten by som ligger
l | ndra kusten till Arabiska sjon i

den indiska delstaten Gujarat,
soder om staden Valsad och norr om den
fore detta portugisiska kolonin Daman.
Det ar en stillsam plats. Allt andas frid.
Husen kan tyckas lite speciella. Ut mot
védgen har de tdckta verandor, som dr lika
langa som husen. Pa dessa verandor
hédnger oftast fran taket gungsoffor av tra.
Kanske gungar ldtt en gammal vitharig
dam i en, kanske hdnger en annan stilla
och tom. Bakom altanen finns en Oppen
dorr och i alla dessa hus skymtar en bild.
Vid ndrmare betraktan visar det sig att
bilden forestéller Zarathustra eller Zoro-
aster.

Udvada &r helt enkelt en by av parser
eller mazadaister. Och inte bara det.
Udvada ar nagot av ett virldscentrum for
mazdaisterna. | byn finns hotell som tar
emot de parser spridda dver virlden, som
kommer pa besok.

Hir ligger ndmligen vérldens storsta
Eldtempel, en stor vit traibyggnad med en
altan som inramas av pelare. Utanfor tem-
plet stér forséljare iforda svarta hattor. De
sdljerblandannat smé pinnarav sandaltra.
Fromma besokare koper dessa pinnar och
gar in i templet, dir den eviga elden
brinner pé altaret. De ldgger de vil-
doftande sandalpinnarna pd elden och
vildoften stiger med roken mot himlen till
Ahuru-Mazda —den ende guden, den gode
Skaparen.

Vi som inte tillhor parsernas religion far
inte komma in i Eldtemplet. Vi kan inte
konvertera till parsismen. Parserna missio-
nerar inte. Man maste vara fodd parser for
att ingd i samfundet. Det betyder att
atminstone pappan maste vara parser.
Mamman duger inte. Hos judarna &r det
som bekant tvdrtom. Dir dr det mamman
som rédknas, vilket i sammanhanget
forefaller mera fornuftigt. Vem mamman
ar vet man alltid. Pappan kan man aldrig
vara lika sdker pa.

Visserligen finns det — framfor allt i
Tyskland — ménniskor som anammat den
parsiskareligionen, men inte heller de far
komma ini Eldtemplen. De far byggasina
egna tempel. Det har parserna inget emot.

Den parsiskareligionen, som mdjligen

Av Bertil Falk

ar den forsta monoteistiskareligionen (det
ar inte helt utrett), dr en arisk religion,
beslidktad med den indoeuropeiska reli-
gion som predikas i de indiska Veda-
bdckerna och som numera tar sig uttryck
i hinduismen och dess avldggare. Manga
av de namn och foreteelser som finns i
Veda-bockerna dterfinns ocksa i parsernas
Avesta (ocksa kallad Zend-Avesta) och de
sa kallade pahalvi-texterna.

Vordnaden for elden dr saledes
gemensam for de bdda religionerna. Redan
forsta kapitlet i Rig-Veda talar om Agni
(elden), en gudomlighet, och vid viktiga
hinduiska ceremonier forekommer alltid
elden. Séledes gérhinduiska brudpar alltid
ett antal varv kring en eld. I vedisk tid var
elden en gudom. Parserna har ofta kallats
for elddyrkare, men de tillber inte elden.
Elden 4r for dem snarare en renhetssymbol
och som ndmnts ocksé en form av
budbirare till Gud.

Det mérkliga med den eld som brinner
i Udvada ar att den téndes for cirka 1700
arsedanilranoch aldrig har slocknat. Nar
muslimska erGvrare intog Iran flydde
manga mazdaister dver havet till Indien.
Det skedde for cirka 1300 ar sen. Med sig
over havet forde dessa flyk-
tingar den evigt brinnande

véra traditioner och seder.”

“Beviljas. Vad mer 6nskar ni er?”

“Ett litet stycke land som vi kan

odla sé att vi inte blir en borda

for dem vi lever bland.”

"Beviljas. Vad vill ni i gengild

gora for ert adoptivland?”

Den gamle présten bad att en bronsskal

skulle fyllas med mjolk och foras

in till de forsamlade. Sedan rérde

han ned en sked socker i

skalen och holl fram den

i sina darrande hiander och fragade:

“Ar det ndgon som ser nagot socker i

denna mj6lk?” Alla skakade pa huvu-
det.

“Raja”, sa pristen, “vi ska forsoka

att bli som denna oansenliga midngd

socker i denna mjolk av er medménsk-
lighet.”

En mindre romantisk version som forfatta-
des omkring &r 1600, sdger att rajan &lade
parserna fem villkor.

1) Parsernas Oversteprést skulle forklara
sin religion for rajan.

2) Parserna skulle avsta fran sitt persiska
modersmal och ldra sig det indiska spra-
ket.

elden.

Traditionen sdger att nér
parserna efter flera strand-
hugg sd sméningom anldnde
till Sanjan i Gujarat, sa vinde
de sig till Jadhan Rana, som
da var Sanjans hdrskare (raja)
och bad om tillstand att f3 sla
sig ned i landet. Enligt de
sanger, som brukar framf6ras
av parsiska kvinnor vid olika
festligheter, s tridde en
parsisk Oversteprédst fram
infor rajan med den heliga
elden brinnande i ett rokelsekar.

”Vad ir det ni vill oss,

frimlingar frén fjarran land?”
fragade Jadhan Rana.

“Frihet att hdlla gudstjinst, raja”,
svarade den gamle pristen.
“Beviljas. Vad mer onskar ni er?”
“Frihet att uppfostra vara barn enligt

Artikelforfattaren framfor Tystnadens Torn i Bangalore.

3) Kvinnorna skulle byta ut sina tradi-
tionella parsiska kldder mot den i landet
vanliga kladseln.

4) Minnen skulle 1agga ned sina vapen.

5) Parserna skulle bara halla sina
brollopsprocessionerna i morker.

Hur det 4n ligger till med denna bak-
grund, sa dr det ett faktum att parserna hél-
lit fast vid sin religion samtidigt som de i
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Ovrigt anpassat sig till livet i
Indien. Deras spréak blev
gujarati. 1640 kom parserna till
Mumbai (Bombay) dir de
flesta av vérldens parser lever
i dag. Dir finns cirka femtio
Eldtempel och ett antal Tystna-
dens Torn, dir parserna lagger
sina doda att torka i solen och
atas av gamar. Parserna har bi-
dragit alldeles oerhort till den
lokala vélfdrden liksom ocksé
till Indiens industrialisering.
Industrifamiljen Tata ar saledes
parsisk.

Pa 1800-talet fanns det cirka
150.000 parser. I dag har denna
religiosa folkspillra minskat
ochdr farre an 100.000, kanske
bara 80.000. En av orsakerna ér
samfundets rigida bestimmel-

ser, som dels forhindrar uppta- Den heliga elden, som brinner pa altaret inne i parsernas eldtempel, omges av traditionella
gandet av nya medlemmar och forestdllningar av Zarathustra, som blev mordad pa alderns host. Mordaren foll sjilv ned dod
dels innebér att barn fodda av efter dadet.

en parsisk mor men icke-parsisk
far, inte erkdnns som parser.

Den moderna tiden innebdr att unga par-
ser fordlskar sig och gifter sig dver
religionsgranserna. Det hédr har lett till
motsdttningar. Det har talats om att grup-
penhéller pa att begé kollektivt sjalvmord
genom de rigida reglerna. Moderna pris-
ter har darfor borjat inviga barn som fotts
av parsermddrar men med icke parsiska
fader, vilket de mer konservativa krafterna
inom gruppen motsitter sig. En annan an-
ledning till det forsvinnande antalet par-

ser dr att parser emigrerat till andra delar
av varlden.

Zarathustra (Zoroaster) var en religios
reformator, som forvandlade en aldre re-
ligion med ménga gudar till en dualistisk
religion. Denna religion fanns redan é&r
550 fore Kristus och Zarathustra anses ha
varit en historisk gestalt. Men vi vet inte
mycket om honom. De legender som be-
varats innehdller mycket som liknar det
som sdgs om t ex Buddha och Jesus, vilka
bada kom senare.

Lédran fanns troligen redan for 2500 ar
sen nedskriven i Avesta, som ska ha be-
statt av 21 bocker uppdelade pa 815 kapi-
tel. Men det mesta av all denna text for-
kom under Alexander den stores krigstag.
P4 300-talet fore Kristus samlades de tex-
ter ihop som traderats och bevarats inom
prastfamiljer. Det dr dessa texter som be-
varats till var tid.

Bertil Falk dr producent och forfattare.
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INOM NEW AGE BETRAKTAS KARLEKEN SOM NAGOT GUDOMLIGT

INGA SANNER

New Age — en historia om kirlek

m man lter blicken l6pa utmed hyllorna i en New Age-
O bokhandel, finner man snabbt en midngd boktitlar ddr or-

det kirlek ingar: ”Vagar till kidrleken”, ”Kiarlekens magi”,
”Kirlekens manga ansikten”, ”Karleken forédndrar virlden” m.m.
Pa hyllorna finns ocksa litteratur som pa ett konkret sitt ger an-
visningar om hur man bést ska lyckas i kérlekens irrgédngar. En
ndrmare titt pa dessa ger dock vid handen att det bakom ytan av
handfast dktenskapsradgivning finns ett strdk av ndgot som lig-
ger ndra en religios forkunnelse. De resonemang om kérleken
som fors med utgangspunkt i den enskilda manniskans konkreta
situation leder i allménhet snart 6ver i tankar om kérleken som en
narmast helig kraft i tillvaron.

I den ldara som forkunnas inom New Age, betraktas kirle-
ken som ndgot gudomligt — ja, kanske kan man rentav siga att
den gud man tillber inom New Age ir kirleken. Att beteckna
New Age som en kirleksreligion dr emellertid inte helt oproble-
matiskt, eftersom ménga av anhingarna virjer sig mot ord som
religion och gud. Till skillnad fran andra religioner dér kirleken
har en central plats, s beskrivs detta fenomen inom New Age
mer séllan som ndgot relaterat till en personlig gud. Kirleken
inom New Age stdr i hogre grad pa egna ben och 4r i storre ut-
strackning relaterad till den minskliga sfiaren — kérleken finns i
den mén det finns manniskor som &lskar. Denna psykologiska
grund for kirleken samsas dock med en andlig. Gemensamt for
det psykologiska och andliga perspektivet inom New Age 4r dock
uppfattningen om kérleken som en utopisk eller visionir kraft,
och det dr den uppfattningen som hér ska diskuteras.

Begreppet kirlek dr forledande genom att vara nédgot pa
samma gang sjadlvklart och svarfingat. Alla vet vad kirlek ir men
fa vare sig kan eller vill ge ndgon precis beskrivning av fenome-
net. I likhet med hur ménga méanniskor férestiller sig gud betrak-
tas kirleken i allménhet som nagot alltfor mangfacetterat for att
14ta sig fangas in med futtiga ord eller teorier. Eftersom begrep-
pet har en sa sjélvklart positiv laddning, kan ocksa definitioner
och teoretiska motiveringar te sig inte bara 6verflodiga utan till
och med storande.

Lat oss emellertid plocka ned en bok fran hyllan for att
ndrmare undersoka synen pa kirleken. I Kérlekens mystik. Tantra
och sexuell energi av Margot Anand beskrivs kiirleken som en
kraft, vilken utgar fran universums innersta killa och genomsyrar
hela tillvaron — inklusive ménniskan. Det dr en kraft som antas ge
mening och sammanhang at livet. Hos den enskilda manniskan
kommer den till uttryck i ett fordndrat medvetandetillstdnd, en
”inre alkemisk fordndring”, som uppnds nir jagets grénser utpla-
nas i motet med en annan ménniska. I likhet med annan energi
och rorelse sidgs ocksa kérleken upptridda i ett spanningsforhal-
lande mellan tva poler — en manlig och en kvinnlig — som upp-
rdtthaller och skapar nytt liv.

Anands beskrivning ligger i linje med manga andra New
Age-forfattares. [ hennes bok finns ocksa referenser till ett i New
Age-kretsar vilbekant namn, den i USA verksamme men i In-
dien fodde likaren Deepak Chopra. Denne har utdver framstill-
ningar om hur man uppndr “perfekt hélsa”, "rétt vikt” och dylikt
dven i ett omfattande verk med titeln Végar till kéirlek: frigor
dina inre krafter presenterat sina tankar om kirlekens visen.
Bokens beskrivningar av kirleken ligger nira Anands. Aven for
Chopra ir kirleken mellan tvd ménniskor en vig till en hogre
form av andlighet. I likhet med Anand menar Chopra ocksa att
kirleken bryter ménniskors isolering och ger mojligheter till ett
uppgédende med alltet.

Dessa hogstimda beskrivningar av kérleken ar litta att
kidnna igen, eftersom de i dagens visterlandska kultur blivit nira
nog allméngods. Vem har inte i heta stunder frestats till formule-
ringar liknande dessa for att ge réttvisa &t starka kénslor for ett
dlskat foremal? Det 4r inte ovanligt att en sddan syn pa kirleken
i lite vaga termer bendmns romantisk och denna bendmning an-
vinder ocksa Chopra. Begreppet romantik dr adekvat i samman-
hanget, eftersom idéerna rent historiskt kan hidnforas till den ro-
mantiska epoken. Att New Ages beskrivningar har beroringspunk-
ter med romantikernas dr inte heller sérskilt forvanande med tanke
pé att New Age i stort ingdr i en romantisk tradition.

Trots de ménga beroringspunkterna med den romantiska
kérleksuppfattningen finns i New Age-litteraturen inga hénvis-
ningar till denna idétradition. Overhuvudtaget finns ett motstand
mot att pd ndgot sitt anknyta till en vasterlandsk kultur som man
ser som helt igenom fordérvad. I savdl Anands som Chopras
bocker sldr man hart mot vad man kallar den endimensionella
materialismen i vésterlandetoch vinder sigi stéllet till osterlindskt
tankande som man anser i mycket hogre grad har forvaltat insik-
terna i den ideala kédrlekens natur. Paradoxalt nog ansluter New
Age-forfattarna dven pa den punkten till romantiken, da flera tidn-
kare — dven i kdrlekssynen — hinvisar till det 6sterlandska som en
positiv motbild till en degenererad visterlandsk kultur.

Romantisk kiirlek

Den romantiske filosofen J. G. Fichte later som en New Age-
profet, ndr han omkring ar 1800 skriver att "liv dr kérlek, och
livets hela vdsen och kraft bestar av kérlek och uppstar ur kir-
lek”. For Fichte var kirleken en vég fréan det timliga till det eviga
livet. Denna uppfattning om kirleken finns hos flera romantiker
och hidmtade inspiration fran den under romantiken s omhul-
dade filosofen Platon. [ Gdstabudet beskrev Platon kérleken som
en del av idévirlden — den virld som den ménskliga sjdlen enligt
Platon strivar efter att uppga i. Har forekommer ocksé den be-
kanta myt dir kérleken beskrivs som tva halvor som efter att ha
skilts at strivar efter att ateruppritta en ursprunglig enhet. Denna
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myt passade vil in i den polaritetsforestillning som
var sa central inom romantiken och som, nir det
géller kérleken, kom till uttryck i tanken att denna
likt andra naturkrafter antogs besta av tvd motsatta
poler — det manliga och det kvinnliga — 1 samver-
kan med varandra.

Den romantiska kérlekssynen under tidigt
1800-tal dr intressant i det att den utgjorde start-
punkt for en rad mer eller mindre fantastiska idéer
om kédrlekens visiondra kraft. 1800-talet dr
utopiernas arhundrade framfor andra — och i manga
av visionerna om en bittre framtid spelar kirleken
en framskjuten roll. I kolvattnet av franska revolu-
tionen sattes forestdllningarna om kérleken in i en
kontext av politisk radikalism och reformtdnkande
— samtidigt som idéerna ofta beholl en starkt meta-
fysisk dimension. Ett bra exempel pa detta dr den
franske utopisten Charles Fourier, som var verk-
sam under forsta hilften av 1800-talet.

Likt ménga romantiker sdg Fourier kdrleken
som en kosmisk kraft som genomsyrade savil na-
turen som det ménskliga livet —eller som borde finnas ocksé i det
sociala livet. Fourier var mycket kritisk till sin samtid och hav-
dade att samhillslivet préglades av kédnslokyla och kall berik-
ning. Han dromde om en framtid i vilken kérleken — eller passio-
nerna som han sade — skulle utgora en grundval for alla mansk-
liga relationer. For Fourier har kédrleken en dubbel funktion i det
att den dr bade en frigorande och en sammanhallande kraft. I den
fria kédrleken sdg han en samhillsreformatorisk kraft som skulle
komma att omskapa alla ménskliga relationer och ddarmed hela
det sociala livet.

Fourier var inte ensam om att kritisera det rddande sam-
hillet for att vara kérlekslost. Allt oftare angreps under 1800-
talet egoismen eller, som man sade, den krassa materialismen.
(Ordet materialism anvinds, som vi sett, ocksa som skillsord inom
New Age.) Den kritiken méste ses mot bakgrund av att forestill-
ningen om en fri konkurrens inom ekonomin i allt hogre grad
préaglade samhillslivet vid den hér tiden. Framvéxten av en mark-
nadsekonomi och den industriella utvecklingen rent allmént ledde
ocksa till en uppdelning av samhéllslivet i en offentlig och en
privat sfar. Familjen blev allt mer avskild fran produktionen och
blev i méngas 6gon en frizon eller snarare motpol till det amorali-
ska samhéllslivet i ovrigt. Familjen lovsjongs darfor under 1800-
talet for att vara den kirleksfulla sfér i vilken individen kunde fa
sina kdnslomassiga behov tillfredsstillda.

Fourier var emellertid kritisk béde till det offentliga livet
och till familjen — och framfor allt till sidrskiljandet av det privata
livet fran det offentliga. Enligt Fourier byggde familjebanden
oftare pa tvang och konventioner dn fri kédrlek. Forst dd man

spriangt sonder familjen som institution kunde dirfor kérleken
floda fritt.

Kirlek och kristendom

Fouriers och utopisternas tro pa kirlekens makt kan beskrivas
som en “sekulariserad religion”. Forhéllandet till kristendomen
var ambivalent. Den franske utopisten Henri de Saint-Simon ut-
gav 1825 ett verk med titeln Den nya kristendomen i vilket han
bade anknot till och tog avstdnd fran kristendomen. En del av
kritiken drabbade kyrkan som institution och inte minst prister-
skapet. Men dven sjilva lirobyggnaden utsattes for kritik — det

NEW AGE-FOLK SAMLAS I TRO OCH GLADJE. Foto Per Frisk.

var framst de s.k. dogmerna som angreps, sirskilt forestdllningen
om arvsynden, som var svar att férena med tron pa den kérleks-
fulla méanniskan. Denna kritik aterfinns for 6vrigt dven inom da-
gens New Age. Anand skriver exempelvis om att det inom den
kristna traditionen har skett ett gradvis forfall av ldran till en stel-
nad dogmatism, l&ngt ifrdn "Jesu egen mystiska vision”. Aven
utopisterna hade en positiv bild av den tidiga kristendomen och
sag i Jesu gemenskap med ldrjungarna en forebild f6r det dromda
karleksriket. Det Saint-Simon menade att man maste ta fasta pa
inom kristendomen var kérlekstanken — en tanke som om den
togs pa allvar skulle fa konsekvenser for hela samhllslivets or-
ganisering. Denna forestéllning om den kristna kérlekstanken som
en samhallsreformatorisk kraft fick ettstort genomslag under hela
1800-talet — bade hos kristna tdnkare och hos sédana som kom att
ta avstand fran kristendomen.

En av de mest konsekventa foresprakarna for denna tanke
var den ryske forfattaren Leo Tolstoj. Han sokte med frenesi till-
limpa den kristna kérlekstanken i praktiken — ocksa i sin egen
livsforing genom att avsiga sig sin personliga egendom och dgna
sig at praktiskt arbete i solidaritet med det arbetande ryska folket.
Manga forvanades och forfarades av att den berémde forfatta-
ren foredrog att arbeta pa dkern i stdllet for att skriva ododliga
romaner — men for Tolstoj var det en naturlig konsekvens av hans
kristna askadning.

Tolstojs livsval utsattes for kritik — den bittraste formule-
rades ironiskt nog av en person i hans nirmaste omgivning, ndm-
ligen hustrun Sonja Tolstoj. Hon hdvdade att Leo Tolstojs kirlek
till hela manskligheten samsades med en of6rmaga hos honom
att dlska en enda enskild ménniska. Sonja Tolstoj ifragasatte dér-
med den tanke som varit s& sjdlvklar for utopisterna, nimligen
forestdllningen om att det inte rddde ndgon motsittning mellan
den privata och den allménna kérleken.

Att det kunde bli en konflikt mellan de tva sorternas kér-
lek uppmirksammades ocksa av Henrik Ibsen i dramat Brand.
Hir gestaltas hur huvudpersonen — talande nog en prist — drivs
av ett engagemang for méanskligheten som pé ett brutalt sdtt drab-
bar hans ndrmaste omgivning. Den fortvivlan som hans hustru
ger uttryck for drabbade — aterigen — trovidrdigheten i den
kompromisslose och ménniskoélskande idealistens engagemang.
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NEW AGE — MANNISKORS FORENING I KARLEK.

Det dr virt att notera att det i bdda dessa fall var kvinnor
som stod for ifrdgaséttandet av tron pa den grinslosa kérleken
som livsform. Det kan synas ironiskt eftersom utopisterna under
1800-talet ofta uttryckte sig mycket hogstimt om kvinnan och
gdrna idealiserade egenskaper som ansags vara typiskt kvinn-
liga. I enlighet med tidens konstdnkande — dér polaritetsidéer
spelade en viktig roll — antogs kvinnan vara mer moralisk och
kérleksfull an mannen och antogs till f6ljd av detta ha en sir-
skild mission att fylla i det sociala reformarbetet. Hos Saint-
Simons efterfoljare kom detta exempelvis till uttryck i tron pa
en kvinnlig Messias som man hdvdade skulle komma att fralsa
ménskligheten. Sonja Tolstojs kritik av sin make drabbade dir-
for indirekt ocksa grunden for denna idealiserade kvinnlighet.

Tiden vid det forra sekelskiftet var motsigelsefull. Drom-
marna om ett kommande kérleksrike levde med full kraft och
kom till uttryck bland annat i nya rorelser som fredsrérelsen och
esperantismen, i vilka tron pa méinsklighetens snara forbrodring
var framtradande. Samtidigt fjarmade sig dessa idéer fran den
politiska verkligheten. De forsok som hade gjorts att genomfora
utopisternas idéer i praktiken hade alla misslyckats och den so-
cialism som fick allt storre inflytande vid seklets slut byggde
snarare pa tankar om kamp och klassintressen dn pa forestall-
ningen om en véxande kérlek i det sociala livet.

Kanske dr det betecknande att kirleksutopierna vid den
hér tiden ocksa kom till uttryck i rorelser utan ambitioner att
gripa in i den politiska utvecklingen. Inom teosofin och spiritis-
men finns manga beréringspunkter med utopisternas tal om kar-
lek och enhet mellan midnniskor, men inom dessa rorelser dr de
snarare tdnkta att forverkligas pé ett andligt 4n ett socialt plan.
En viktig skillnad i forhédllande till den dldre utopismen var att

dessa rorelser bars upp inte enbart av man utan ocksa av kvinnor
— dven pa ledarniva, med karismatiska personer som Helena P.
Blavatsky och Annie Besant. Man kan dock notera att det kvinn-
liga deltagandet inte innebar att idealiseringen av kvinnligheten
upphorde.

Kirlek och sexualitet

Teorier om kérlek har formulerats i alla tider. Kanske var 1800-
talet unikt med sina visioner om kérleken som en samhills-
reformatorisk kraft — visioner som betingades av den framstegs-
tro och tilltro till de politiska idéernas mojligheter som da dnnu
var levande. Forsta vérldskriget utgjorde en slutpunkt for denna
utvecklingsoptimism — vilket naturligtvis ocksa fick konsekven-
ser for kédrleksutopierna.

Uppenbart dr att kirleksvisionerna inte dog med kriget
utan levde vidare dven efter detta — det d&r New Age-litteraturen
ett talande uttryck for. Men forutsdttningarna hade dndrats. En
viktig forandring rorde synen pa manniskan. Den under 1800-
talet s hoppfulla tron pa den kirleksfulla méanniskan fick sig en
ordentlig knidick i och med forsta vdrldskriget. I nya teorier om
médnniskan — inom psykologi och medicin — som formulerades
vid den hir tiden gjordes forsok att forstd de destruktiva kraf-
terna i den ménskliga naturen.

Den mest inflytelserika teorin formulerades av Sigmund
Freud. I det pessimistiska verket Vi vantrivs i kulturen hivdade
han att det finns en grundliggande konflikt mellan det mansk-
liga driftslivet och den kulturella utvecklingen. All kultur byg-
ger, menade Freud, pa ett himmande av drifterna — och detta dr
orsaken till att vi vantrivs i kulturen.

Forestillningen om en konflikt mellan driftsliv och kul-
tur var inte ny. Under 1800-talet var det for manga en sjdlvklar-
het att den kulturella utvecklingen krdvde ett tyglande av min-
niskans sinnlighet. Aven bland kirleksutopisterna fanns tinkare
som hidvdade att sinnligheten maste fornekas — eller a&tminstone
striangt kontrolleras for att den sanna kérleken skulle kunna ut-
vecklas. Tolstoj dr med sina asketiska ideal kanske det mest kidinda
exemplet pa denna héllning — men dven inom teosofi och spiri-
tism moter samma instéllning.

Fourier hade en helt annan uppfattning i frigan. Han sag
inte sexualiteten som ett hot mot den kulturella utvecklingen
utan tvirtom som en sammanbindande kraft ocksa rent socialt.
Aven om Fourier tillhérde en minoritet var han inte helt ensam
om denna forestéllning. Under mellankrigstiden framfordes lik-
nande idéer — paradoxalt nog inspirerade av Freuds psykoana-
lys. Tiden prédglades rent allmént av en 6ppnare sexualsyn. Ro-
maner som D. H. Lawrences Lady Chatterleys dlskare orsakade
skandal med sina erotiska skildringar. Ménga sag i denna 16s-
slappthet ett hot mot hela samhéllet — men Lawrence sjélv foljde
snarast Fourier i sparen i sin syn pa sexualiteten. [ romanen &r
den impotens som huvudpersonens make lider av — och som
symboliskt nog beror pa en krigsskada — sammankopplad med
overklassmanér och egoism. Lady Chatterleys sexuella frigo-
relse innebidr dérfor en frigorelse ocksa fran det gamla klasg-
samhillet.

Idéer i samma anda som Lawrences forumlerades av den
psykoanalytiskt influerade lakaren Wilhelm Reich, som under
mellankrigstiden var verksam i Berlin. Denne gick emot ldrofa-
dern Freud och hédvdade att det snarast var himmandet av drif-
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terna som skapade degenererade samhillen — vilket inte minst
den framvixande nazismen enligt Reich var ett exempel pa. Likt
Fourier och Lawrence sjong Reich drifternas lovsdng och sag i
den sexuella frigorelsen en vdg inte bara till ett battre samhille
utan till ett annat och hogre andligt tillstind. Reichs romantiska
sidor utvecklades dn mer efter andra varldskriget da han var bo-
satti USA. Reich hdvdade nu att hela tillvaron genomstromma-
des av en orgonkraft — en kraft som tydligast kom till uttryck i
orgasmen. Efter sin flykt till USA dgnade sig Reich bland annat
at konstruktionen av sa kallade orgonlador, i vilka manniskor
skulle kliva in och bli delaktiga av en kosmisk orgonkraft. Dessa
lador kan ses som en konkret illustration till tron pa den sinnliga
kérlekens frilsande kraft.

Denna drom fick dock ett tragiskt slut vad Reich betraf-
far. Till f6ljd av konflikter angdende patentrittigheter kom Reich
i klammeri med de amerikanska myndigheterna och domdes till
fangelse ddr han dog 1957. Idéerna dog emellertid inte med ho-
nom utan plockades upp igen i den radikalism som véxte fram i
USA under 60- och 70-talen. Radikala feminister inspirerades
dé av Reichs idéer — inte minst i foresprakandet av kvinnans
frigorelse ur familjen som Reich i gammal god utopistisk anda
omfattade. I den nya radikalismen framtrddde dven andra tin-
kare med liknande idéer. Den kanske mest inflytelserike blev
Herbert Marcuse, som 1 sin Eros och civilisation levererade ett
svar pa Freuds Vi vantrivs i kulturen. Marcuse, som tagit mycket
starka intryck av psykoanalysen, hdvdade att det inte fanns na-
gon motsidttning mellan drifterna och kulturen pa det sitt som
Freud hade menat. Marcuse anknét till traditionen fran Fourier
och bejakade sinnligheten som en kulturell kraft. Han varnade
dock for en samhillsutveckling dér sexualiteten allt mer drogs
in in den kommersiella sfaren och reducerades till en vara likt
andra. Detta var, havdade Marcuse, en frigorelse till dods.

New Age foddes ur 60- och 70-talens radikalism — och
cirkeln dr dérfor sluten. Den korta historiska exposén ér tillbaka
vid slutpunkten och vi kan konstatera att New Age-idéerna later
sig infogas i ett tvahundradrigt arv av kérleksutopier i den vis-
terlandska historien. Men innan vi lamnar New Age maste vi
ocksa soka de sdrskilda kdnnetecken som gor idéerna linkade
till var tid och ingen annan.

Mellan psykologi och religion

Den historiska genomgangen har visat att man mycket grovt kan
skilja mellan tva typer av kirleksutopier — sddana dir visionerna
forlaggs till ett socialt plan och sddana dér den kérleksfulla ge-
menskapen mellan ménniskor tidnks bli forverkligad i en andlig
dimension bortom den materiella verkligheten. Det verkar ocksa
som om det under 1800-talet efter hand skedde en forskjutning
fran de sociala till de andliga utopierna. Det dr frestande att i
denna utveckling dra paralleller till New Ages framvaxt ur en
mer socialt inriktad radikalism. Det dr ocksa frestande att fram-
hdva de ménga likheterna mellan New Age och rorelser som
teosofi och spiritism vid det forra sekelskiftet. Man féar dock inte
bortse fran de viktiga skillnader som ocksa finns.

En sddan dr synen pa sexualiteten. Idéerna om den sexu-
ella kdrleken inom New Age knyter snarare an till traditionen
fran Fourier 4n till idéer inom teosofi och spiritism. Sexualiteten
inte barabejakas av manga New Age-forfattare — den forhirligas.
Visionerna om vilka andliga hé jder som kan nds genom den sexu-
ella utlevelsen 4r mattlosa. I bocker som Jolan Changs Kdrle-

kens tao. Den fornkinesiska ldran om kdrlekskonsten och det
tidigare omtalade verket av Anand skildras ingdende hur man
rent tekniskt kan uppna sdana upplevelser Aven hir utgor ost-
erldndskt tinkande forebilder och inte visterldndska foregang-
are som exempelvis Reich. En annan viktig skillnad i f6rhal-
lande till det forra arhundradets andliga kirleksvisioner dr att
fokus inom New Age allt mer ldggs pa den enskilda ménniskan.
Trots att teosofer och spiritister vid det forra sekelskiftet fjar-
made sig fran den konkret sociala verkligheten var tankarna om
den sociala gemenskapen pa ett andligt plan framtridande.
Kirleksriket 1ag och véntade i framtiden — dven om tiden och
platsen var betydligt mer diffust tecknade @n inom den sociala
utopismen.

Inom New Age har det sociala perspektivet mattats dn
mer och kirleksvisionerna forldggs i storre utstriackning till ett
rent privat plan. Nu handlar de frimst om den enskilda ménnis-
kans utveckling. Det gor att den spidnning mellan religion och
politik som var sé levande i 1800-talets kdrleksoptimism nu har
ersatts av en annan polaritet — den mellan ett psykologiskt och
ett religiost perspektiv. Alltsedan mellankrigstiden priglas dér-
for kirleksvisionerna av en konflikt mellan psykologiska teorier
om kirlekens natur & ena sidan och uppfattningen om kérleken
som en utopisk kraft & den andra. I detta spanningsfilt lever New
Age-idéerna.

Savil psykologiska som biologiska teorier om ménnis-
kan och kirleken ar framtradande inom New Age. Pa hyllorna i
New Age-bokhandeln trings litteratur med ambitioner att pa ett
vetenskapligt sétt beskriva méanniskan. Det &r sldende i hur hog
grad idéer fran en &ldre utopistisk tradition hir kommer till ut-
tryck i nya vetenskapliga forklidnader. Som ett exempel kan
namnas forestillningen om konen som tva poler — en tanke som
formuleras i manga olika varianter i sdvil psykologisk som bio-
logisk utformning.

Vid sidan av detta finns emellertid ocksa en stridvan bort
fran det vetenskapliga. En sista titt i Chopras bok om kirleken
farillustrera detta. Han gor hidr en uppdelning i vad han bendm-
ner en psykologisk och en andlig syn pa kérleken. Inom psyko-
login betonas, enligt Chopra, det “tempordra”, "illusoriska”,
“exalterade” och *’hormonbaserade” draget i1 kdrleken. Har be-
skrivs kirleken, hidvdar Chopra, som ett negativt beroende och
som uttryck for en barnslig langtan efter en inbillad helhet. I
motsats till detta framhéller Chopra det andliga perspektivet, i
vilket kérleken antas vara “tidlos”, “transcendent”, “fridfull”,
“befriande”, "sjdlsbaserad” och "utvecklande”. Chopra papekar
ocksa att den andliga kérleken leder midnniskan fram till en verk-
lig — och inte illusorisk — helhetskinsla.

Lat oss stanna vid detta. Att New Age 4r en religion ar
uppenbart. Att kérleken star i centrum av dennna religion gar
inte heller att betvivla. Var ldngtan efter kirlek dr omdttlig, lik-
som behovet av att kinna enhet och tillhorighet — inte minstien
tid sa splittrad som var. Inom New A ge tillfredsstélls bdda dessa
behov pa en kongenialt sétt genom att kdrleken och enheten
sammantvinnas med varandra. Den foreningen ingér, som vi har
sett, i en lang tradition — en tradition som uppenbarligen inte har
forlorat sin attraktionskraft.

Artikelforfattaren Inga Sanner &r fil.dr i idéhistoria, verksam som ldrare
och forskare vid Stockholms universitet. Hennes artikel har tidigare varit
publicerad i tidskriften Res Publica, nr 40.
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Varas det

for Clive Backster?

Av Bertil Falk

et dr sen ldng tid tillbaka en
klassiker, det dar tillfdllet da
Clive Backster upptédckte att

véxter kan kdnna smirta, men i Sokaren
nr 8, 1992 avslojades att han numera ar
en borglomd och bruten man. I S6karen-
artikeln av Dagny och Imre Kerner kunde
vi ldsa foljande: “Cleve Backster grun-
dade efter andra vérldskriget den ameri-
kanska underréttelsetjinsten CIA:s
logndetektorskola. Senare undervisade
han polis- och sdkerhetspersonal fran hela
vérlden vid sin egen logndetektorskola i
New York. Han hade just for amerikan-
ska armén utarbetat ett nytt arbetssédtt med
16gn-detektorer, ndr han tidigt p4 morgo-
nen den 2 februari 1966 tittade pa sitt
draktrdd och fick idén att ansluta tridet
till polygrafen for att fa se hur ldnge det
drgjer, innan vattnet nar bladen, nar man
vattnar tradet. Bladen pa ett draktrad &r
sd stora och kraftiga att de inte sa latt tar
skada om man féster elektroder pa dem.
Han viéntade sig att pa polygrafens skri-
vare fa se en kurva som anger mindre
elektriskt motstdnd pd grund av storre
elektrisk ledningsformaga, ndr vixten just
far vatten. Till Backsters forvaning visade
draktrddeten helt annan reaktion: P4 skri-
varen syntes exakt den typiska kurva som
han kédnde igen frén otaliga forhor, ndr
minniskor under kort tid dr upprorda.
Hade vixten nagot slags kinslor? Visade
den honom att den blev glad over det
friska vattnet? Hur skulle man kunna kon-
trollera om draktrédet verkligen har kéns-
lor?”

Och i fortsdttningen heter det s& har:
“Backster tdnkte efter. De hiftigaste re-
aktionerna visar manniskor, nar de blir ho-
tade. Alltsd maste han hota sin vdxt. Han
fick idén att brinna ett blad. I det 6gon-

blick han ténkte att han skulle bridnna det
blad som anslutits till elektroderna, rea-
gerade vixten hiftigt, skrivaren gav ut-
slag och visade en dramatisk kurva. Det
var alldeles stilla i huset klockan tre pa
morgonen, han hade inte rort sig och inte
vidrort viaxten, utan bara tdnkt att han
skulle bridnna den. Kénde sig véxten ho-
tadredan genom Backsters tankar? Kunde
den fornimma tankarna?*

Det var sikert hir som Backsters pro-
blem borjade. Hade han undvikit att of-
fentligt ta upp frdgan om véxter kan “ldsa”
ménskliga tankar, hade han i dag troligen
hyllats som en pionjdr. Men med tanke
pa vad som sedan hinde maste man for-
std honom. Vi ldser vidare i texten: ” Han
gick iniettannat rum for atthdmta tdnd-
stickor. Nar han kom tillbaka, hade skri-
varen dterigen tecknat en angestkurva,
tydligen i samma stund som han hade be-
slutat sig for att forverkliga sin idé. Han
tog en tidndsticka och borjade tveksamt
branna bladet. Skrivaren gav ater ett ut-
slag, denna gang svagare. Backster ville
inte pa allvar gora vixten illa. Nér han
senare gjorde som om han tidnkte brdnna
bladet, reagerade vixten inte alls ldangre.
Kunde den pa nagot sitt verkligen avgora
om han pé allvar hotade den, sd som i
borjan av forsoket, ndr han forst fick idén
att brdnna bladet, eller om han, som nu,
bara latsades att han skulle brdnna det?”

I dag visar ny forskning att Clive Back-
ster verkligen var nanting pa sparen. Det
har pdvisats att vixter har formaga att ana
en hotande fara dven om den “tankelds-
ning” de utfor snarare tycks ha att gora
med vixters formaga att se, hora, for-
nimma, kdnna vid ber6ring och férnimma
dofter. I New Scientist har pa senare ar
publicerats en rad artiklar i &mnet, nu se-

nastinummer 2153 av den 26 september
1998, ddr Andy Coghlan just fastslar att
dven vixter tycks ha kénslor. “De kan se,
kdnna, lukta, smaka och hora.” Men de
ser inte med hjdlp av 6gon och de lyssnar
inte med hjilp av 6ron. Coghlan samman-
fattar forskning som publicerats i en rad
vetenskapliga tidskrifter, som Science,
Nature etc.

Séledes hdvdar Gareth Jenkins vid
Glasgow-universitetet att vixter trots att
de saknar 6gon dndé kan se eftersom de
har “proteiner som fister vid ljuskénsliga
amnen, vilka skordar fotoner — sma bun-
tarav ljusenergi”. Pa det séttet dr det mo j-
ligt for vixter att uppfatta en storre del av
spektrum 4n vad vi ménniskor kan gora.
De uppfattar nimligen vaglangder som vi
saknar formaga att se.

Forskningen har framst inriktats pa en
form av krasse eller ogrés, som pa latin
heter Arabidopsis thaliana. De bada fors-
karna Brian Forde och Hanma Zhang vid
Institute of Arable Crops Research i
Hertfordshire upptidckte en gen hos denna
vixt som gor det mojligt for den att av-
kdnna eller avsmaka myllan for att hitta
salter och nitrater. Man har ocksa funnit
plantor som kan identifiera en fiende ge-
nom att avsmaka vad det dr for saliv som
den larv utsondrar som édter pa dem. Ja,
det dr till och med mojligt for véaxter att
kédnna att de ska angripas av en larv eller
mask innan anfallet sitts in. Vixternaupp-
fattar smaken eller doften av den annal-
kande faran. Det kdnns som déja vu. Var
det inte nat i den stilen Backster upp-
tackte?

Over huvud taget har forskningen fun-
nit en rad sofistikerade mekanismer dir
vixter genom lukt uppfattar annalkande
faror och kan forbereda sitt forsvar. Det

16 Sokaren 2/1999

finns till och med studier utférda av Tudor
Thomas vid Institute of Arable Crops Re-
search i Long Ashton, som antyder att
véxter kan detektera rok.

Andy Coghlan pépekar att en rovplanta
som den beromda Venus flugfillan
(Dionaea muscapula) slr igen direkt kring
en insekt vid beroring. Detta att ha kdnsel
géller dven en rad andra véxter och Tony
Trewavas vid Edinburgh-universitetet me-
nar att det dr ndgot som alla vixter tycks
kunna, fasti varierande utstrdckning.

Aven ljud paverkar plantor visar den
forskning som Mordecai Jaffe vid Wake
Forest University i Nord-Carolina bedri-
ver. Han provade ett kvittrande eller drill-
ande (“warble” pa engelska) ljud i unge-

far samma frekvensldge som en ménsklig
rost, men panagothogreniva (70 - 80 de-
cibel) dn normalt tal. Genom att utsitta
en viss form av dvirgirtor for detta ljud
fick han plantan att vixa dubbelt sa fort.
Som synes handlar det om fenomen
som paminner om det som Clive Backs-
ter pa sin tid noterade dven om han inte
forstod vilka mekanismer som ldg bakom,
ndgot som forst senare tiders undersok-
ningar borjat att ge besked om. Om Clive
Backster bara konstaterat resultatet av sina
experiment utan att forsoka sig pa en for-
klaring hade han antagligen sluppit all den
misstro som hans pionjdrgidring lett till.
Det hir dren oerhort enkel atergivning
av de visserligen populért hdllna men be-

tydligt mer vetenskapliga artiklar som pre-
sterats i New Scientist. Jag ska hér nedan
riakna upp dessa artiklar och vill pdpeka
for den som dar intresserad, att de ockséa
innehaller hanvisningar till de rent veten-
skapliga uppsatser i dmnet som publice-
rats i olika tidskrifter och bocker.

Artiklar:

“The Secret Feelings of Plants”, New Sci-
entist 17 October 1992.

“The Sweet Smell of Death”, New Scien-
tist, 7 september 1996.

“Sensitive Flower”, New Scientist, 26
September 1998.
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KAN REINKARNATIONSTANKEN

FA STOD I BIBELN?

Av Jan Erik Sigdell

Reinkarnationsléran tillbakavisas av kyrkan. Men vad siger Bi-
beln? Kyrkans teologer brukar svara med ett enda bibelstélle:
”Och sasom det dr médnniskorna forelagt att en gang do och se-
dan domas.” (Hebr. 9:27) Alltsa bara en gang leva och en gang
do..

Men vad innebdr hdr “en gang”? Vi maste ga tillbaka till
den gammalgrekiska texten. Grekiska ordbocker ger flera moj-
liga Gversittningar av ordet hapax, som anvinds hér: 1. en (enda)
gang, 2. nagon gang, dvs. forr eller senare och 3. en gang for
alla[1], men ocksa 4. pd en gang och S. en géng (i samband med
upprepning) [2,3]. Darmed ar det inte sdkertatt hapax syftar pa
ett enda liv! Det kan t.o.m. tolkas sa att det antyder en mojlighe-
ten till reinkarnation.

SAMTALET MED NIKODEMUS I GAMMALGREKISK
VERSION

Hanvisning till reinkamnationsldran kanske inte ar helt frimmande
for Nya Testamentet. I ett samtal med Nikodemus séger Jesus:
”Sannerligen, sannerligen sidger jag dig: Om en ménniska icke
bliver fodd pa nytt, sd kan hon icke féa se Guds rike.” Nikodemus
svarar: "Huru kan en ménniska fodas, nar hon dr gammal? Icke
kan hon vil ater ga in i sin moders liv och fodas?”” (Joh. 3:3-4,
jfr. Joh. 3:7)

Nikodemus tdnker alltsé inte pd mojligheten att en min-
niska kan fodas pa nytt av en ny mor! Man har nu tolkat fram
och tillbaka vad det hir anvédnda grekiska ordet anothen skall
betyda. Obestridligen kan det ha tva betydelser: “aterigen, pa
nytt” samt [fodas] “ovanifran”. Det kan ocksa betyda "inifran”,
“fran tidigare” och “fran forfaderna” [3,6]. Det forekommer
ocksa pa andra stéllen i Bibeln, varvid det har getts olika Gver-
sdttningar, bl.a. i Gal. 4:9, dir det ocksa dversitts med “’pa nytt”.
For att undvika reinkarnistiska tolkningar 6versitter man i nu-
tida bibelversioner gidrna med “ovanifrdn”. Men endast over-
sdttningen pa nytt” kan vara riktig, eftersom ju Nikodemus for-
star Jesus just sa! Dessutom talade de ju inte grekiska, utan ara-
meiska. Enligt facklitteraturen har det senare spriket inget
dubbeltydigt ord med séddan betydelse [4], sd att Jesus méste ha
anvint ett entydigt ord som betyder ”pa nytt”, for hade han an-
vént ett annat och lika entydigt ord med betydelsen ”ovanifran”,
kunde Nikodemus aldrig ha forstatt honom s& som han gjorde.

Dubbeltydighetsteorin giller alltsd bara grekiskan och blir
ogiltig for originalspraket! Teologisk litteratur vill gora gillande
att anothen skulle vara en Oversittning av det arameiska ordet
mil’ela’, vars enda betydelse dr "ovanifran” [5,6]. Eftersom ori-
ginaltexten pa arameiska &r otillgdnglig for oss, dr det ldtt att
pésté sidant... Denna dogmatiska bakldngesinterpretation kan
dock inte alls 6vertyga om att Jesus inte kunde ha anvint ett lika

entydigt ord som betyder ’pa nytt”, t.ex. tanyanut eller ‘od [7,8].

Jesus sdger sedan: ”Om en minniska inte bliver fodd av
vatten och ande, sd kan hon inte komma in i Guds rike.” (Joh.
3:5). Ordet "vatten” dr hér osdkert [9], men tolkas vanligen som
en hédnvisning till dopet. Men sé kan det ju inte vara, eftersom
dopet da dnnu inte var ett kristet sakrament! Det blev det forst
genom Paulus. Forst senare i Bibeln fér vi veta att larjungarna
hade borjat dopa, dock inte Jesus sjdlv (Joh. 4:1-2). Det var forst
ndr han hade ateruppstatt som han gav ldarjungarna uppdraget att
dopa (Matt. 28:19). (Jfr. [10,11,12]). "Vatten” maste alltsa inte
alls hdnvisa till dop, utan kanske snarare till "livets vatten”. |
varje fall finns hdr ingen motségelse till reinkarnation.

Nu kommer vi till det avgorande stillet i samtalet med
Nikodemus: ”Vinden blaser vart den vill, och du hor dess sus,
men du vet icke varifran den kommer, eller vart den far; sa ar
det med var och en som dr fodd av anden.” (Joh. 3:8). Har har
man i samma sats oversatt ordet pneuma pa tva olika sitt! En
betydelse dr ”vind”, en annan ir ’levandegorande princip” eller
“livsande” i betydelsen ”sjdl”, och endast i overford bemdir-
kelse betyder ordet ”ande” [13]. Dessutom dr versittningen av
phonen = rost” med “sus” ocksa snarare i “overford bemir-
kelse”. Foljande oversittning dr sprakligt sett alltsa fullstandigt
riktig: ”Sjdlen gar som den vill och du hor dess rost [inom dig],
men du vet inte varifrdn den kommer eller vart den [sedan] gér
vidare; s dar det med var och en som dr fodd med en sjdl.” Hos
vem leds tanken hir inte till preexistens eller rentav reinkarna-
tion?

Jesus siger sedan till Nikodemus: ”Ar du en Israels l4-
rare och forstar icke detta?” (Joh. 3:10). Det star inte, vad han
skulle ha forstatt. Kanske anda reinkarnationen?

DEN BLINDFODDE — EN REINKARNATION?

Joh. 9:2-3 har i alla tider framhallits som en hénvisning till re-
inkarnation och jag vill hdr inte uppehdlla mig med detta pa
nytt, utan bara hénvisa till vad man vanligen forbigdr i tystnad.
Om ldrjungarna frégar: «...vilken har syndat, han sjdlv eller hans
forildrar, s att han blev fodd blind?» (kursiveringar av mig) sd
kan man vinda pa det hur man vill, men kommer aldrig ifran att
frigan, s& som den formuleras, &r helt meningslos om inte fra-
gestillaren har tinkt pa en existens fore fodelsen. Annars pratar
han ju rappakalja... Men detta 6vergar man snabbt och skuttar
genast vidare till ndsta vers, dér Jesus séger, att varken mannen
eller hans fordldrar har syndat, utan Guds gédmingar skulle up-
penbaras pa honom. Jesus tycks hir undvika fragans egentliga
innebord! Och missar i sa fall ett utsokt tillfalle till att lara oss
att reinkarnationen inte finns, om han nu skulle ha velat gora
det. Men det ville han kanske inte... Jesu yttrande motsidger har
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i var je fall pa intet sitt reinkarnationen som princip och inte ens
att mannen skulle ha levat tidigare. Han sdger bara en sak om
detta: att orsaken till blindheten i det hdr fallet inte ligger i ett
tidigare liv!

VAR JOHANNES DOPAREN ELIAS?

Aven Matt. 11:13-14 har diskuterats mycket. Jag vill &ter bara
kort hinvisa till det védsentliga. Jesus sdger: «...Johannes, och
om ni viljen tro det: han &r Elias, den som skulle komma.» Se-
nare: «...Elias maste visserligen komma och uppritta allt igen;
men jag sdger eder att Elias redan har kommit. ...Da forstodo
ldrjungarna att det var om Johannes Doparen som han talade till
dem.» (Matt. 17:11-13).

Nu hédnvisar man till att Johannes sjdlv sade att han inte
var Elias (Joh. 1:21) — och vill tro honom mera dn Jesus! Fast
Johannes hade ju ritt. Han ér (nér han blir tillfrdgad) inte ldngre
Elias, utan nu Johannes. Kanske svarade han i den meningen.
Eller kanske visste han inte om sig sjdlv vad Jesus visste om
honom.

Nu vill teologin hédnvisa till 2. Kon. 2:11, enligt vilken
Elias inte skulle ha dott, utan farit till himmelen med kropp och
allt. Men vad hidnde med hans kropp dér? For att kunna bli ett
andevidsen — for ett sddant 4r man ju i himmelen! — maste da
kroppen dir ha upplosts eller omvandlats till en andlig kropp
(jfr. 1. Kor. 15.35-38 och 44). Didrmed strider inget mot att han
kunde ha inkarnerats pa nytt, s som ju Jesus sjdlv egentligen
sade.

Att reinkarnationstanken inte torde ha varit helt fram-
mande for folket pa den tiden visar ett annat bibelstélle, dér Elias
ocksa ndmns. Jesus fragar: «Vem séger folket mig vara? De sva-
rade och sade: Johannes Doparen>; dock sdga andra <Elias>;
andra ater sdga: <Det dr nagon av de gamla profeterna som har
ateruppstatt>.» (Luk. 9:18-19, jfr. Luk. 9:8).

(ATER-)FODELSENS HJUL

Detta begrepp som later buddhistiskt finns faktiskt ocksa i Bi-
beln! «Ocksa tungan dr en eld; sdsom en virld av ordttfardighet
framstar den bland vara lemmar, tungan som beflackar hela krop-
pen och sitter «<tillvarons hjul> i brand...» (Jak. 3:6). «Tillvarons
hjul» &r hér en oversittning av trochon tes geneseos. Trochds
kan bara betyda ett: «hjul, rund skiva». Geneseos avser nagot
som har med fodelsen att gora. «Tillvaro» som Gverséttning 4r i
hog grad i «Overford bemirkelse»!

Men vad skall da detta betyda? Hur kan tungan beflidcka
kroppen och sitta fodelsehjulet i brand, dvs. — i reinkarnistisk
tolkning — skapa karma for framtiden? Naturligtvis elakt tal!
Avsiktligt falsk tolkning och forvrangning samt 16gner, skvaller
och fortal bidrar sannerligen till vart karma [14]. Hartill hor ocksa
manipulationer av Gversittningar...

Nérde gamla grekerna talade om reinkarnation, anvénde
de inte sillan ordet palingenesia. Detta ord férekommer pa tva
stillen i Bibeln, i Matt. 19:28 och Tit. 3:5. Men naturligtvis i en
helt annan tolkning...

TENDENTIOS OVERSATTNING

Dessa exempel visar vil dnda ganska tydligt att Bibeln p4 «kri-
tiska stillen» oversitts enligt féreskrivna regler om hur texten
enligt dogmat skall forstds, och inte enligt vad som verkligen
stdr ddr. Men haller man sig till det senare, finner man ett flertal

stod for reinkarnationstanken i
Bibeln — de ovanndmnda é&r
bara ndgra exempel — och inga
strikt hallbara invdndningar.

DANSK BOK

Som avslutning vill jag varmt
rekommendera en dansk bok av
Palle Wischmann, och dari sar-
skilt kapitel 9: Reinkarnation i
Jesu leere [15]. Detta kapitel hor
till det bésta som jag nagonsin

har ldst om reinkarnation, Nya
Testamentet och Jesus!

Han tar héri upp ett fak-
tum som hittills alltid har f6rbi-
gatts: de tre vise mdnnen. Varfor sinder Gud dem till Jesu fo-
delse? De kom fran Ostern — inte dstra Israel utan lidngre bort,
ddr pa den tiden alla trodde pa reinkarnationen! Siandes de for
att vara Jesu andliga faddrar? Var Jesus hos dem de 17 ér av
hans liv som saknas i Bibelns beskrivning? Han forsvinner ur
Bibeln vid 12 &r, da hans religion var helt judisk (annars hade
man inte prisat honom i templet, utan kastat ut honom!), och
kommer tillbaka med en ny religion nir han dr ungefar 30. Hade
Gud forberett en andlig utveckling till detta hos dessa tre vise
mén?

Jan Erik Sigdell
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Bokfloden

Hitta din livsuppgift!
Sjéilens kod. Att soka sin natur
och livsuppgift. Forfattare: Ja-
mes Hillman. Oversittning: Per
Rundgren. Natur och Kultur
1998.

James Hillman &r en driven
forfattare med ett tjugotal titlar
bakom sig. Han dr jungiansk
analytiker, dvs han utgér i sin
teoribildning fran Carl Gustav
Jung. 1 ”’Sjidlens kod” intresserar
han sig for begreppet daimon,
grekiska for “skyddsangel”, sa-
som detta formulerades av framst
Platon. Enligt Platon har alla
ménniskor en forelivstillvaro.
Fore inkarnationen skall sjdlarna
vilja sin framtida lott eller sitt
framtida 6de. Nér levnadsbanan
ar klar, gar sjdlen fram till
Lachesis, som ger sjdlen “den
daimon, som han hade valt, for
att den skulle vakta hans liv och
hjdlpa honom att utféra vad han
hade valt”.

Direfter spinns ddestrddarna
odterkalleligt kring den snart
aterfodda sjdlen. Platons efterfol-
jare Plotinos (200 e.Kr.) kom-
pletterade: att fodas, att ta sin
boning i just denna kropp, med
just dessa foraldrar, pa just denna
plats, med just dessa omsténdig-
heter...utgor en helhet som sé att
sdga spunnits samman”.

Hillman utgar frén en “ek-
ollonteori”, som innebdr att alla
manniskor redan fran borjan har
froet till det som &r ens livs-
bestamda uppgift. Detta fro ar
alltsa inte liktydigt med gene-
tiska koder. Vi har borjat forlora
kénslan av att vi har en livsupp-
gift, och det dr farligt, menar for-
fattaren. Darfor ger sig Hillman
ivdg pa en odyssé for att samla
argument for sin ekollonteori.

Han tar exempel fran kinda
ménniskors liv, exempelvis Jo-
sephine Baker, Thomas Edison,

Judy Garland, forfattaren Tho-
mas Wolle, Truman Capote,
Charles Darwin, tjurfiktaren
Manolete, politikern Golda
Meir, med flera. Alla dessa har
préglats, menar Hillman, av sin
daimons krav pa hur livet skall
utveckla sig. Ochdenna daimon
kan krdva att dess dgare helt gar
emot samhillets rddande normer
och virderingar.

En invidndning: vad sa med
den stora majoriteten ménniskor,
vars liv framskrider ansprakslost
och utan att avsitta spar i histo-
riebockerna? Har deras daimon
fallerat? Kan ekollonet utveck-
las till blott en ’mini-ek™?

Boken formligen jdser av
lardomslust, fakta frdn en mang-
fald olika omraden sitts samman
pa ett ofta underhallande och for
intellektet mycket stimulerande
satt. Det marks att forfattaren ar
engagerad i sitt @mne och det dr
latt att kdnna sig klokare efter att
ha last fardigt.

Ensvaghetardock att Hillman
ar ytterligt ointresserad av att
gora en distinktion mellan vad
som just dr en bild, en liknelse,
och vad som &r avsett som en
sanningsutsaga. Denna ovilja
delar han med sjédlvaste ldrofa-
dern Jung.

Om jag skall ta Hillman pa or-
den, menar han att vi alla fak-
tiskt har en daimon, alltsa en
osynlig, 6desformande instans
som — vare sig vi vill det eller
inte —tvinnar vart 6des tradar till
det som skall bli var ”mission”.
Men han forsoker aldrig forklara
hur denna instans rent biologiskt
i sé fall skulle forhalla sig till den
fysiska kroppen, hjdrnan, gener-
na osv. Inte heller beskriver han
hur han férhéller sig till den me-
tafysiska teoritraditionen, dar
begreppet sjdlen argumenteras
med hjélp av olika teoretiska
modeller.

Men om Hillman egentligen
menar att vi i boken enbart ror
oss med metaforer, dvs bilder el-
ler berittelser som egentligen
markerar nagot odefinierbart,
som ej later sig beskrivas, 4r re-
sonemanget helt acceptabelt.
Det vill sdga, det finns ingen re-
ell daimon”, men vissa utseen-
den pa vissa ménniskors odes-

monster kan tolkas som om det
fanns en instans bortom de ge-
netiska-biologiska-samhille-
liga orsakssammanhangen.
Denna tolkning kan sedan resul-
tera i ett mindre eller storre
utvidgande av kunskapshori-
sonten ndr det giller att belysa
de existentiella frdgorna.

James Hillmans "’Sjilens kod”
dr en bok som definitivt breddar
denna horisont.

Gunnar Martin Aronsson

Vden' 1 om

hur man blir
RIK

Bli rik!

Vetenskapen om hur man blir
rik. Forfattare: Wallace Wattles
och Judith Powell. Oversittning:
Carl G. Liungman. Planetstadens
bocker, Lomma 1999.

Att ha gott om pengar onskar
sig de flesta. Och hidr kommer nu
en bok som gor gillande att det
finns en vetenskap om hur man
blir materiellt rik. Vetenskap ar
hér inte en metafor for att meto-
diskt jobba sig fram pa de van-
liga karridrvdgarna for att kliva
in som exempelvis politiker,
borsmiklare, mjukvaruprodu-
cent, jurist, fotbollsproffs eller
popstjdrna.

Utgangspunkten i boken &r
mer filosofisk: att ingenting an-
nati universum finns dnett " Tén-
kande Amne”. Pengar ir helt
enkelt en andlig “energi” som
materialiserats tack vare att vissa
faktorer varit tillstades. For att
man skall lyckas skall processen
i princip genomga dessa steg:

1. Ténk intensivt pa vad du vill
ha! Genom att Gverfora en tyd-
lig tankebild som 4r laddad med
tro och tillit till den andliga sfd-
ren skapar du ett avtryck eller en
form i det Tdnkande Amnet. Til-
lit till att din 6nskan blir verk-
lighet dr absolut nodvindig,
minsta form av tvivel stor
materialisationsprocessen.

2. Forestdll dig att du i full-
standig harmoni med detta Tén-
kande Amne (Den Hogsta Intel-
ligensen) och alla andra ménnis-
korlater det onskade komma till
dig. Hall dig borta fran konkur-
renstdnkande.

3. Rikta dagligen tack till den
Formltsa Substansen for allt som
redan dr skapat av virde i ditt liv.

4. Vid varje mote med andra,
se till att du ger ndgot av "nytto-
virde” till motparten. Detta inne-
bar att du alltid blir en givare.
Skapa affarssituationer dédr bada
vinner.

S. Forbered dig pa att ta emot
det du onskar dig. Gor plats for
detta i ditt liv, se dig sjélv vara
vird pengarna och hur du anvin-
der pengarna positivt, for allas
bésta. Var flitig och ambitios i
samband med dina nuvarande ar-
betsuppgifter, samtidigt som du
mentalt ger kraft at den rikedom
eller nya position som &r pa vig.

6. Ta emot det Onskade, vare
sig det dr virdeforemal eller
pengar eller en ny befattning.
Och fortsitt att ge innerligt tack
till det Tinkande Amnet for ma-
nifestation.

Dessa principer, eller delar av
dem, aterfinns hos de allra flesta
forfattare i amnet, dven hos ex-
empelvis Murphy, Tracy,
Robbins, Hill, Gawain och Hay.
I och med att flera forfattare — i
viss man oberoende av varandra
— stoder "materialisationsteorin”
blir den intressant.

Skeptikern i mig undrar natur-
ligtvis varfor inte fler mé@nniskor
redan lart sig denna “vetenskap”
om hur man fér ett 6verflod av
materiella rikedomar.

Wallace Wattles var en (nu-
mera avliden) pionjdr inom om-
radet. Efterskriften berittar att
han “dgnade hela sitt liv at att
utarbeta de principer och meto-
der som redovisas i den hér bo-
ken”. Judith Powell har tydligen
redigerat och kompletterat Wal-
laces text med sina egna erfaren-
heter. Var Wallace slutar och
Powell tar vid markeras dock
inte.

Ja, jagkan bara siiga att jag har
borjat folja principerna. Jag dter-
kommer gérna nir jag har ett po-
sitivt resultat att redovisa.

Gunnar Martin Aronsson
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Bokfloden

En logikers
vag till Gud

Virlden som varseblivning. En
omvind betraktelse. Forfattare:
Jan Adrianson (1998, eget for-
lag; kan erhéllas genom insitt-
ning av 180 kr pa postgiro 639
91 84 - 8, Jan Adrianson).
”Virlden som varseblivning”
ar en del av ett storre projekt,
som Adrianson i forordet karak-
teriserar sa har: I tva tidigare
bocker —’Bortom arv och miljo’
och ’Den tidlosa utvecklingen’
—harjag fran olika utgéngspunk-
ter kritiserat den materialistiska
virldsbilden som ohéllbar och
destruktiv. Det har arbetet kan
ses som en tredje och fordjupad
del i detta projekt”.
Utgangspunkterna for denna
kritik var i de tvé forsta bock-
erna den sociala determinismen
respektive evolutionsldran. I
denna tredje bok ir det alltsa
varseblivningen, det vill siga
”den vetenskapligt accepterade
kausalmodellen for varsebliv-
ningsakten” (94). Det betyder
att halva boken &dgnas en detal-
jerad kritik av denna modell,
som i fallet synsinnet kan skri-
vas: “Fysikaliskt objekt >
elektromagnetiska vagor (foto-
ner) > fysiologiska reaktioner i
Ogat > elektriska impulser i hjar-
nans synsinnesbanor och reak-
tioner i syncentrum > det
varseblivna objektet” (119).
Kritiken tar sig uttryck i
pavisandet av allehanda svarig-
heter i denna process via tre helt
skilda medier till det gatfulla
framtradandet av synbilden.
Och det antingen man tédnker sig
nagot slags direkt kontakt med
omvirlden eller bara en indirekt
forbindelse. Adrianson ir en
Overdingare i sddana logiska re-
sonemang, och den som soker
folja med i svingarna befinner
sig snart i tvivelsmal om véra
mojligheter att nd kontakt med
omvirlden - om det nu finns na-
gon sédan. Anda tills han eller
hon erinrar sig nigon konkret
bild ur livet, t ex apan som skall
ta sprénget fran ett trid till ett
annat och som dérf6r ir totalt be-
roende av sin bedémning av av-
standet till den gren hon skall

landa pa.

Bilden av grenen i hjdrnan och
den fysiska grenen r inte iden-
tiska”, konstaterar Adrianson,
som tillhor de absolutister som
alltid begir allt eller intet. Nej,
naturligtvis inte, men de &r all-
deles tillrackligt lika for att
apsldktet skall ha overlevt. Lik-
som dartill médnniskoslidktet. Vi
ar inte instdngda i var hjérna,
som en av problemvarianterna
lyder, utan har tvdrtom en for-
trifflig kontakt med vérlden
omkring oss genom de sinnes-
organ som under drmiljonerna
har utvecklats till en perfektion
och komplikation langt storre &n
nagot av manniskan konstruerat.

Logiken ddremot duger daligt
som ensam végyvisare till forsta-
else av virldens beskaffenhet.
Det minskliga tidnkandets for-
mer &r en sak, varldens skapnad
en annan.

Styrkan i dessa bocker dr kri-
tiken av materialismen, sddan
den framstar i den gdngse veten-
skapen. Den &r skarpsinnig och
drabbande. Svagheten enligt min
mening dr att forfattaren genom-
géende dr lojal mot den veten-
skap han kritiserar, péd sd sitt
namligen att han aldrig ifrdga-
sdtter dess bild av “materien”.
Materien dr och forblir det
blinda, passiva, sjdllosa, i sig
sjalv virdelosa material for
manskliga eller gudomliga ska-
pare, som den av hédvd har varit
i vetenskapen respektive kyrkan.
Med filosofens kyliga distans
talar Adrianson genomgaende
om “materia”, “objekt”, “ting”,
aldrig t ex om “natur”. Har ar
han alltigenom konservativ.

Dirmed 6ppnar sig bara en vig
bortom “materialismen”: vigen
mot det andliga, vad Adrianson
utan vidare utldggningar kallar
”Kaérlek”, ’Vetande”, ’Skapare”,
”Gud”. Och den vigen gér han
utan nagra vidlyftiga logiska
bevisforingar och slutledningar
—malet &r bara plotsligt dédr. For
det dr dit forfattaren vill.

Men péett, sdger ett, stille 1-
ter han ana en annan, eller rit-
tare tredje 16sning pa virldens
problematik. Vad det giller
materialismen finns det, heter
det i en plotsligt pAkommen vid-

synthet, ”ingenting annat att
rakna med &n hittills oupptéckta
egenskaper hos denna materia”
(198). Javisst, men om sidana
egenskaper vet Adrianson ingen-
ting, och darfor stannar det med
dessa ord. Sirskilt som han re-
dan har fornekat de egenskaper,
som dr upptickta sedan atmins-
tone trettio &r. Hos ménniskan
och i viss man hos djuren, heter
det, dr autonomi och sjilv-
bestamning, fri vilja och mojlig-
heter att skapa, ’den mest grund-
laggande egenskapsrymden gen-
temot de ‘passiva’ objekten el-
ler tingen” (144; liknande pa
manga stillen, tex 156 f). I den
virldsbild, som har framtritt
genom teorierna om “dissipativa
strukturer” och ’sjdlvorganise-
rande system”, har “materien”
just fétt del av denna “egen-
skapsrymd”.

Eller, som det heter hos den
framste foretradaren for denna
vérldsbild, Ilya Prigogine: vid
jamviktkan materien sdgas vara
”blind”, men langt frén jamvikt
blir den aktiv och borjar ”se” (se
Sokaren nr 4 1998, s 15). Men
om detta har jag skrivit en halv
bok, ”Virlden och vetandet
sjunger pa nytt”. Och jag har
ocksa riktat samma inviandning
mot Adrianson i en betraktelse
over hans forsta bok i mitt se-
naste arbete ”Nya tankar, nya
vérldar”.

’Materialismen” har helt en-
kelt grovt underskattat naturen.
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